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ANALIZA I INTERPRETACJA HYMNU O SWIETEJ UCZCIE
Z. CZWARTEGO LISTU SW. KLARY Z ASYZU

WSTEP

W minionym wieku, szczegélnie owocnym dla franciszkanizmu ze wzgledu na rozwoj
studiow nad zrédtami duchowosci franciszkanskiej, zapoczatkowanych przez Paula Sabatiera,
posta¢ $w. Klary z Asyzu zaczeta by¢ widziana juz nie tyle w cieniu, co w swietle $w. Franciszka.
Coraz bardziej wiadome stawato si¢ — 1 staje — cate bogactwo osobowosci 1 duchowosci ksieni z San
Damiano, mienigce si¢ wieloma barwami jej indywidualnos$ci. Pomimo tego, odczuwa si¢, zZe to,
kim naprawde byta Klara i co chciata przekaza¢ przykladem swojego zycia, a takze zapisanym
stowem, pozostaje wciaz w duzej mierze nieodkryte. Siegajac po najpewniejsze zrodto poznania jej
duchowosci, to jest jej pisma, pragniemy wejrze¢ w glebie zycia wewnetrznego Klary. Niniejsza
praca jest jedng z takich wilasnie prob spotkania ze $wigta. Za przedmiot badan wybraliSmy tak
zwany Hymn o swietej uczcie Baranka. Jest to fragment z Czwartego Listu sw. Klary do $w.
Agnieszki z Pragi. Zawiera w sobie przekaz o wyjatkowej duchowej tre$ci, co postaramy si¢
ponizej ukazac.

Prac¢ podzielono na dwie cze$ci: analityczng i interpretacyjng. Na pierwsza, obszerniejsza
cze$¢ skladaja si¢ trzy rozdzialy. Pierwszy stuzy umieszczeniu hymnu o uczcie w catosci
pismiennictwa Klary. Zostanie przestawiona pokrotce cata jej tworczos$¢ ze szczegdlnym akcentem
na Listy, ze wzgledu na ich wyjatkowa role w poznaniu zycia duchowego §wigtej. Drugi rozdziat
ukaze tekst hymnu od strony analizy literackiej. Omowione beda zastosowane Srodki stylistyczne
oraz petnione przez nich funkcje. W trzecim rozdziale, podazajac wzdhuz kolejnych wersetow
omawianego fragmentu, zostanie podjeta analiza podanych tre§ci. Opiera¢ si¢ bedziemy przede
wszystkim na oryginalnym teks$cie tacinskim. Dla zrozumienia znaczenia uzywanych przez Klar¢ w
hymnie o uczcie stow 1 sformutowan, bedziemy spoglada¢ na ich biblijne pochodzenie, siggajac
przy tym do tekstu Wulgaty'. Przesledzimy inne teksty $wietej, w ktorych uzywa podobnych fraz,
tworzac tym samym wokol hymnu swego rodzaju collatio textuum, co ma shizy¢ poglebieniu
rozumienia tresci. Zostang wykorzystane ponadto pisma §w. Franciszka. Z jego doswiadczenia
duchowego 1 $wigtosci czerpata, stad znana jest zalezno$¢ lub przynajmniej zbiezno$¢ mysli
Franciszka 1 Klary. Chcemy zwroci¢ uwage na te wilasnie zalezno$¢, gdzie indziej natomiast
podkresli¢ indywidualno$¢ duchowej drogi §wietej z Asyzu.

Druga cz¢$¢ pracy stanowi propozycje interpretacji hymnu o uczcie jako doswiadczenia
zjednoczenia Klary z Chrystusem Eucharystycznym. W pierwszym rozdziale tej cze$ci ogodlnie
nakre§limy eucharystyczny rys duchowosci §wietej. Drugi rozdziat zbierze argumenty wylonione z
pierwszej, analitycznej czgsci pracy dotyczace sakramentu Ciata i Krwi Panskiej oraz, bazujac na
analizowanym tekscie, wytoni obraz Eucharystii w oczach Klary, szczegdlnie okreslony przez
konteksty: oblubieniczy i eschatologiczny.

CZESC PIERWSZA
Analiza literacko-duchowa 4LKI 9-14

1.Wprowadzenie w lekture Hymnu o swietej uczcie

' Ze wzgledu na do$¢ ograniczony dostep do zrédel, korzystamy z Wulgaty Klementynskiej z 1592 1. (Biblia sacra juxta
Vulgatam clementinam. Editio electronica, Londini 2005).



1.1. Pisma sw. Klary

Dla lepszego poznania i zrozumienia mys$li Klary we fragmencie, ktory poddajemy analizie,
niezbedne bedzie spojrzenie na catos¢ pism Swictej. Do naszych czaséw zachowalo si¢ osiem jej
tekstow: Regula, Testament, Blogostawieristwo oraz pie¢ Listow’.

Sposob zycia (Forma vitae), czyli tzw. Reguta, ktora wyszta spod piora §wigtej ksieni,
pisana w latach 1247-1252, stanowi wyraz jej wizji ewangelicznego ideatu zycia; jest dowodem je;j
wierno$ci otrzymanemu charyzmatowi, szczegdlnie pod wzgledem zachowania ubostwa oraz
laczno$ci z Zakonem Braci Mniejszych®.

Testament jest niejako duchowym oddechem ostatnich chwil jej Zycia. Zawiera w sobie
wezwanie pod adresem jej sidstr, obecnych i1 przyszltych, szczegdlng zachgte do wiernosci
powolaniu, uznanemu jako najwicksze dobrodziejstwo. Tekst ten, podbnie jak Blogostawienstwo,
powstal w ostatnich miesiacach zycia Klary, w roku 1253*. Blogoslawieristwem $wigta obejmuje
wszystkie swoje siostry 1 corki; postugujac si¢ jezykiem liturgicznym, wzywa nad nimi fask od Ojca
Niebieskiego, zarowno nad tymi, ktore sa, jak i tymi, ktére przyjda.

Do naszych czasow zachowaty si¢ jeszcze Listy adresowane do $w. Agnieszki czeskiej oraz
jeden (prawdopodobnie redagowany z dwoch) do Ermentrudy z Bruges’; sa one szczegdlnym
no$nikiem informacji o duchowosci $wigtej Asyzanki®.

Korespondencja Klary z Agnieszka, ksi¢zniczka z Pragi, rozciaga si¢ na okres prawie 20 lat.
Niestety, nie zachowat si¢ zaden list Agnieszki, natomiast dysponujemy czterema listami Klary.
Znajomo$¢ tych dwoch kobiet otwiera si¢ wraz z pierwszym listem asyskiej ksieni, napisanym w
roku 1234, kiedy to Agnieszka podejmuje decyzje o porzuceniu krolewskiego dworu 1 przyjeciu
ewangelicznego stylu zycia na wzor wspdlnoty z San Damiano. Klara, piszac do niej, wyraza swoja
ogromng rados¢ z powodu daru powotania otrzymanego od Boga przez Agnieszke, 1 wraz z nig
cieszy si¢ blogostawienstwem, jakie niesie ze sobg obrana droga zycia w ubostwie i dziewictwie ze
wzgledu na Chrystusa’.

Kolejne listy Klary (drugi z lat ok. 1235-1238" oraz trzeci — 1238/1239%), przepeione
troskg 1 zacheta do wiernosci podjetemu powotaniu (2LAg) oraz zawierajace takze praktyczne
wskazowki pomocne w codziennym zyciu (3LAg), nade wszystko ukazuja autorke w $wietle jej
poglebionej chrzescijanskiej duchowos$ci. Sg $wiadectwem osobistej, oblubienczej relacji do
Chrystusa, przepelnionej radoscia, a takze owocujacej na bazie radykalnie podjetych postanowien.
Ostatni list do Agnieszki (4LAg) Klara pisze niedtugo przed swoja $miercig (pierwsza potowa
1253)'°, usprawiedliwiajac swoje dhugotrwate milczenie (ok. 15 lat) znanymi niebezpieczerstwami
drog (chodzito o najazdy wojsk cesarskich) i brakiem postancow (w. 6). W calym liscie wyczuwa
si¢ juz wyrazne spojrzenie Klary w stron¢ wiecznosci — sama ztozona juz dlugotrwata, bo trwajaca

* W najnowszym wioskim wydaniu zrédet klarianskich (Fonti clariane, a cura di G. Boccalli, Assisi 2013, ss. 91-94) do
wyzej wymienionych pism $w. Klary dotaczono ponadto Modlitwe do pigciu ran. Nie ma catkowitej pewnosci co do
autorstwa Klary, cho¢ wiadomo ze zrodet (zob. LgKI 30), ze $§wicta odmawiata taka lub podobng modlitwe.

? Por. I.F. Godet Pisma $w. Klary w ujeciu historycznym i krytycznym w: Wprowadzenie [do Pism $w. Klary]. Czesé
pierwsza w: Swieci Franciszek i Klara z Asyzu. Pisma. Wydanie lacirsko-polskie, Krakow 2004; s. 408.

* M. Sykuta Testamenty $w. Franciszka i sw. Klary, Krakow 2009, s. 45; tenze Blogostawienstwo sw. Klary w: Studia
Franciszkanskie 22, Poznan 2012, s. 86.

> Zapewne jej korespondencja miala szerszy zasieg - historia przechowata listy adresowane do Klary autorstwa
kardynata Hugolina oraz jej rodzonej siostry Agnieszki; raczej mato prawdopodobne, by pozostaly one odpowiedzi.
Por. W. Block Potowie mej duszy, Krakow 2006, s. 38.

% Ponadto, wzorowo zastosowane $redniowieczne zasady pisania listow (ars dictandi) oraz pickna lacina, a przede
wszystkim glebokos$¢ 1 bogactwo poruszanych tresci, sytuuja listy Klary w miejscu o szczegdlnym znaczeniu, nie tylko
dla duchowosci klarianskiej i franciszkanskiej, ale chrzescijanskiej w ogoéle, a ponadto pod wzgledem literackim. Klara
jest jedng z niewielu kobiet swej epoki, ktére pozostawily po sobie teksty pisane. Zenska twoérczos¢ religijna
starozytno$ci i $redniowiecza jest wyraznie zawezona do minimum. Zob. T. Matura Wprowadzenie [do Pism Sw.
Klary]. Czesé druga. w: Swieci Franciszek i Klara z Asyzu. Pisma. Wydanie tacinsko-polskie, s. 418-419, przypis 4.

" Por. Block Polowie..., s. 83-86.

8 Por. tamze, s. 139-142.

? Por. tamze, s. 188-195.

0 por. tamze, s. 246.



ok. 30 lat chorobg, spodziewa si¢ przejScia do Zycia wiecznego; cata swojg osoba teskni do
bezposredniego spotkania z Bogiem, na tym koncentruje swoja uwage i chce koncentrowaé uwage
swojej adresatki — wpierw zyczac jej, by mogta ze wszystkimi swietymi dziewicami Spiewac¢ nowq
piesn przed tronem Boga i Baranka (w. 3), a na koncu zegnajac si¢ z nig: Do widzenia, najdrozsza
corko z twoimi corkami, przed tronem chwaly wielkiego Boga (w. 39). Wlasnie w tym liscie
odnajdujemy fragment, ktéremu bedzie poswigcone niniejsze studium.

Niematg rol¢ w uchwyceniu znaczenia tresci listu pelni relacja pomi¢dzy nadawcag a
adresatem. Wiedz, ze jestes mi najdrozsza ze wszystkich — tak pisze Klara do Agnieszki (4LAg 34).
Zachowanie dziewictwa ze wzgledu na Chrystusa przez Agnieszke, wybor drogi ubostwa i pokorne;j
stuzby, na przekor narzucajagcym sie¢ dworskim konwenansom, budzag w Klarze rados¢ i
wdzigcznos¢ Bogu dla decyzji praskiej ksiezniczki. Dzielgc taki sam sposdb zycia, te same
ewangeliczne idealy, a takze odslaniajac tajemnice swoich duchowych doswiadczen, pomiedzy
tymi dwoma kobietami rodzi si¢ i rozwija gleboka przyjazn, pomimo iz nigdy nie spotkaty si¢
osobiscie. Poczatkowy podziw, poddanie i szacunek Klary do Agnieszki (widoczny wyrazniej w
1LAg) nabierze barw jeszcze cieplejszych 1 serdeczniejszych, az do milosci o odcieniu
macierzynskim i siostrzanym. Ta, ktéra zasluzyta na nadanie przez Klar¢ imienia pofowy jej duszy
(4LAg 1), bedzie w jaki$ sposdb powierniczka dokonujacych si¢ w sercu swigtej z Asyzu wielkich
tajemnic wspotzycia z Bogiem.

Znamienne, ze trescig tych kilku listow autorstwa Klary przede wszystkim sg sprawy
duchowe tj. kwestia podjetego przez obie kobiety ewangelicznego powotania czy osobista wig¢z z
Chrystusem. Owszem, odnajdziemy w tekscie takze informacje praktyczne (o poscie - 3LAg 29-37),
takze odwotanie si¢ do faktow zaistnialych w zyciu swojej przyjacidtki (starania Agnieszki o
przywilej zycia w ubostwie analogiczny do tego, ktory uzyskata Klara - 3LA4g), jednak najwigcej
uwagi autorka Listow poswigca zyciu wewnetrznemu. To, co najbardziej zajmuje §wigtg z klasztoru
Sw. Damiana, to to, co nadaje sens jej zyciu: Osoba Chrystusa i pragnienie jednosci z Nim.

1.2. Doswiadczenie duchowe Klary na podstawie jej pism

Najwigcej informacji o osobistej, bardzo intymne;j relacji $w. Klary z Bogiem dostarczajg jej
Listy. Klara nigdy nie pisze wprost o swoich duchowych doznaniach, nie zwierza si¢. Unika
bezposredniosci — jesli w listach dotyka tajemnic obcowania z Bogiem, zawsze odnosi to do swojej
adresatki.

Niejednokrotnie pisze o ubdstwie jako duchowej drodze nasladowania Pana'', porusza takze
temat zamieszkiwaniu Boga w duszy'? oraz wskazuje na kontemplacje jako $rodek do upodobnienia
sic do Chrystusa i osiagnigcia pelni milosci'’. Jednak najczesciej pojawiajacym si¢ motywem jest
oblubiencza relacja z Jezusem, bedzie to zatem gtowny rodzaj wigzi Klary z Osobg Syna Bozego.
Poszczegoblne teksty, ubogacone takze fragmentami z Piesni nad Piesniami, najczgéciej koncentruja
czytelnika na samej Osobie Oblubienca. W Listach odnajdziemy az pig¢ opisOw zjednoczenia z
Chrystusem (1LAg 6-11; 2LAg 5-7; 2 LAgl8-20; 4LAg 8-15; 4 LAg 28-32). Dwa ostatnie: opis
Baranka ze $wigtej uczty oraz spotkanie z Nim w sali biesiadnej — oba z 4LAg (8-15; 28-32) —to
najbardziej mistyczne teksty Klary.

Weczytujace sie w jej pisma, a najbardziej w listy do Agnieszki, zauwazalny jest powtarzajacy
si¢ wielokrotnie w kazdym z tych listow motyw krolestwa niebieskiego. Cate swoje zycie Klara
przezywa w perspektywie eschatologicznej. Niebo jest tym, co ja nieustannie pocigga, za czym
teskni calg swoja dusza. Z czasem ewoluuje tylko jej spojrzenie na to, jakimi $rodkami ten
zamierzony niebieski cel osiggng¢. W ten sposob, chronologicznie $ledzac jej Listy, mozna
nakresli¢ duchowa droge Klary:

W 7ob. ILKI 15-30; 2LKI 7; 3LKI 25.
12 70b. 3LKI 24-26.
13 7ob. 3LKI 12-13; 4LKI 15-17.



e J[LAg - wybor ubdstwa — akcent na dziatanie 1 wysilek cztowieka (Pan obiecuje i daje
krolestwo niebieskie tylko ubogim — w. 25)

e 2LAg - przyjecie cierpienia — zgoda na pewna bierno$¢ wobec Boga, poddanie si¢ Jego
dziataniu; On przejmuje inicjatywe (Jesli bedziesz z Nim cierpiec, bedziesz z Nim krolowac,
Jjesli bedziesz dzieli¢ z Nim bol, bedziesz dzieli¢ radosc¢ - w. 21)

e 3LAg - odkrycie zywej obecnosci Boga w duszy (Niebiosa ze wszystkimi stworzeniami nie
moggq objgc¢ Stworcy, tylko dusza wierna jest Jego mieszkaniem i siedzibg — w. 22)

e 4LAg - pelne mistyczne zjednoczenie z Bogiem (Szczesliwy naprawde ten, komu dane jest
dosta¢ sig¢ na te Swietq uczte, aby przylgng¢ calym sercem do Tego, ktorego pigeknosc
podziwiajg nieustannie wszystkie blogostawione zastepy niebieskie - ww. 9-10)

Szczytowy moment swojej jednosci z Bogiem Klara probuje wyrazié, tworzac hymn o Swietej
uczcie Baranka. Jest to poemat o oblubienczej mitosci. Poetycka forma przekazu jest bardziej
uzasadniona ze wzgledu na subtelnos$¢ tresci, a przede wszystkim na trudno$é, jaka jest oddanie w
ludzkim jezyku tego, co nadprzyrodzone, a wigc przewyzszajace ludzkie rozumienie i stowa, o
czym $wiadcza wszyscy mistycy Kosciota wszystkich epok.

Spojrzmy wigc juz na sam interesujacy nas tekst.

2. Poezja ukryta w prozie — analiza literacka

W pierwszej kolejnosci przyjrzyjmy si¢ podanemu fragmentowi od strony lierackiej. List
jako gatunek literacki nalezy do epiki. W zalezno$ci od inwencji autora, moze by¢ bardzo
zréznicowany wewnetrznie odnosnie stylu i nie przeszkadza w niczym zastosowanie w tekscie
innych form przekazu. Tak tez jest w przypadku Listow $wigtej z Asyzu. Tekst, ktory poddajemy
analizie, obejmuje sze$¢ wersow listu (9-14) i w oryginale zapisany jest w postaci jednego
rozbudowanego zdania podrzednie ztozonego. Ze wzgledu na swoja budowe, religijng tres¢ oraz
doniosto$¢ poruszanych tematéw, mozna uznaé go za hymn'®. Sklada sie z trzech czgsci: pierwsza
(A)—w. 9, druga (B) — ww. 10-13, trzecia (C) — w. 14.

czgéé  wetsy TEKST LACINSKI TEKST POLSKI"
Felix certe, Szczesliwy naprawde ten,

A 9 cui hoc sacro datur potiri convivio, komu dane jest dostac sie na swietq uczte,
ut ei adhaereatur totis cordis praecordiis, aby przylgnqac catym sercem do Tego,
cuius pulchritudinem ktorego pigknosc¢

10  omnia beata caelorum agmina podziwiajq nieustannie wszystkie
incessabiliter admirantur, btogostawione zastepy niebieskie.

B cuius affectus afficit, Mitos¢ ku Niemu ubogaca,

11 cuius contemplatio reficit, wpatrywanie si¢ w Niego odswieza,
cuius implet benignitas, Jego dobro¢ napetnia,

' Nie jest to jedyny hymn w pismach Klary. Podobng do hymnu konstrukcje literackg spotykamy jeszcze w dwoch
miejscach jej listow do Agnieszki, gdzie autorka wychwala dziewictwo (/LAg 8-11) i ubostwo (1LAg 15-17).

1 Tekst umieszczony w: Block Polowie..., s. 263-264. Thumaczenie W. Blocka, z uwzglednieniem matych poprawek,
bazuje na przektadzie Kajetana Ambrozkiewicza zawartym w: Swieci Franciszek i Klara z Asyzu. Pisma. Wydanie
tacinsko-polskie red. W. Michalczyk, Krakow 2002 (oznaczamy je w tej pracy jako K.A.). Przy analizie hymnu
bedziemy takze korzystaé z tlumaczenia Cecyliana Niezgody (dalej jako C.N.) z: Swieta Klara z Asyzu w 800-lecie
urodzin. Materialy z sympozjum odbytego w dniach 15-17 pazdziernika 1993 roku w Wyzszym Seminarium duchownym
Ojcow Franciszkanow w Lodzi-Lagiewnikach, red. S.C. Napiorkowski, W. Koc. Niepokalandw 1995, ss. 443-475.



cuius replet suavitas, Jego stodycz darzy petnig,

12
cuius memoria lucescit suaviter, pamie¢ o Nim stodko oswieca,
cuius odore mortui reviviscent, Jego won wskrzesi zmartych,
13 | cuiusque visio gloriosa Jego widok chwalebny
beatificabit omnes cives uszczesliwi wszystkich mieszkaricow
supernae lerusalem Jerozolimy niebieskiej,
quae cum sit splendor aeternae gloriae, bo On jest odaskiem wiecznej chwaty,
14  candor lucis aeternae jasnoscig wieczystej Swiattosci
et speculum sine macula. i zwierciadtem bez skazy.

Pierwsza czeg$¢ zapowiada temat 1 nadaje kontekst catosci tekstu: jest nim $wigta uczta.

Druga czg$¢ - najobszerniejsza sposrod tych trzech - zawiera sedno treSci. Jest bardzo
uporzadkowana i bogata w figury retoryczne. Tworzy je osiem zdan podrzednych: kazde z nich
rozpoczyna si¢ zaimkiem rzeczownym cuius (ktorego), przy czym zdania pierwsze i ostatnie sg
najdtuzsze i tworzg jakby wewnetrzng klamre w teks$cie. Trzecia czg$¢, na ktorg skladajg si¢ trzy
rzeczowniki wraz z okresleniami, uzasadnia i podsumowuje cato§¢ hymnu.

Ubogaceniem dla tekstu jest jego jezykowe bogactwo - roéznorodno$¢ zastosowanych

srodkoéw stylistycznych: rymow i figur retorycznych. Pelnig one wazng role we wlasciwym
odczytaniu istoty poruszanych kwestii — nie tylko upigkszaja tekst, nadajagc mu odpowiedni koloryt i
dynamike, ale pelnig sluzbe wobec samej tresci — to, czego nie wyrazaja stowa same w sobie,
oddaja formy literackie. Srodki stylistyczne sg jakby ,,mowa niewerbalng” tekstu.

rymy: rym gramatyczny: totis cordis praecordiis; rymy oparte na sylabach: afficit — reficit;
benignitas — suavitas oraz rym gramatyczny wewnatrz wersu: implet — replet.

tautologia: wystepuje w pierwszym zdaniu — totis cordis praecordiis - catym sercem — jest to
konstrukcja jezykowa, w ktdrej poszczegdlne wyrazy powtarzaja swoje znaczenie - uzyto
dwoéch stow na okreslenie serca. Takie zestawienie poglebia sens wyrazenia.

wyliczenie: tworzg je zdania z drugiej czgsci hymnu (ww. 10-13) polaczone z zaimkiem ei
(Tego — w.9) - Klara pisze o przylgnieciu do Tego... — ei adhaereatur... (Tego - On to Baranek,
0 czym powiemy pozniej) 1 wylicza cechy Jego osoby lub cechy relacji z Nim: ktorego... —
cuius. Kilkakrotnie uzywa tego samego porzadku. Taki sposéb formulowania zdania (bardzo
czytelny) nie tylko ufatwia zrozumienie tresci; ponadto czytelnik odnosi wrazenie, jakby
autorka szukala zwrotu najbardziej odpowiedniego dla oddania mysli, a wcigz odnajduje co$
nowego. Tekst tak jakby miat si¢ nie konczy¢; za serig tak wielu okreslen kryje si¢ proba
wypowiedzenia coraz glgbszej prawdy.

Wyliczenie spotykamy takze w trzeciej czesci tekstu (w.14): Klara pisze On jest... 1 stosuje trzy
rzeczowniki okreslajace Go (blaskiem, jasnosciq, zwierciadtem).

anafora: jest najwazniejszg i najbardziej widoczng figurg retoryczng w tym fragmencie. Polega
ona na powtorzeniu na poczatku zdania tego samego zwrotu — w tym wypadku bedzie to
zaimek cuius rozpoczynajacy kazde z o$miu zdan (czg$¢ druga — ww. 10-13). Anafora ta
pokrywa si¢ zupetnie z wyliczeniem, o ktorym byta mowa.

Klara uzywa zaimka cuius az osiem razy. Liczba o§miu powtdrzen nie jest przypadkowa. Aby
to zrozumie¢, musimy wzig¢ pod uwage, ze ludzie sredniowiecza przywigzywali duzg wage do
symboliki liczb; byt to jeden z ich sposobdéw opisywania rzeczywistosci. ,,Mowa przez liczby”
byla bardziej powszechna 1 lepiej rozumiana dla ludzi wiekéw S$rednich niz dla nam
wspolczesnych'®. Takze liczba ,,8” uzyskata swoje chrzescijanskie znaczenie, szczegdlnie w

' Przyjelo sie, ze liczba 3 byla liczba boska — na oznaczenie Trdjcy Swictej oraz 3 cndt boskich — wiary, nadziei i
mitosci. Liczba 4 okreslata §wiat — w rozumieniu sredniowiecznych 4 zywioty tworzyty caly $wiat materialny (woda,



$wietle tajemnic paschalnych. ,,Pierwszego dnia po szabacie”, czyli 6smego dnia tygodnia
dokonato si¢ zmartwychwstanie Chrystusa, a wraz z tym wydarzeniem rozpocz¢la si¢
,haprawa” §wiata stworzonego (przekroczenie doczesnego porzadku — ,,77), ktéry okazat si¢
niedoskonaty z powodu grzechu. Odtad niedziela rozumiana bedzie jako dzien ,,nowy” i
»inny”, ,innej kategorii”’, a w tradycji Ojcow Kosciola zdobedzie wydzwigk wyraznie
eschatologiczny. Z czasem zastosowanie ,,8” rozszerzylo si¢ od okreslania wylacznie niedzieli i
uzywano jej wszedzie, gdzie zamierzano podkresli¢ obecnos$¢ rzeczywistosci poza porzadkiem
doczesnym, wieczno$¢, przyszty $wiat, dzien nowego stworzenia i wypetnienia wszystkiego.
Osemka dotyczyé bedzie tajemnic eschatologicznych, ktére sa jednoczesnie zapowiedzig
wypelienia ostatecznego w przysztosci (po $mierci), ale 1 faktycznego uczestniczenia w
dziejacym si¢ misterium. To symbol chrzescijanskiego zycia w napigciu pomiedzy ,,juz” a
,»J€SZCcze nie”!’,

Taka anafora, z uzyciem osemki, zdaje si¢ wiec by¢ celowa i sensowna'®. Potwierdza to takze
sam tekst, poniewaz tresci pierwszego 1 6smego zdania, wchodzacych w sktad anafory,
najbardziej dotykaja eschatologii - opisuja rzeczywistosci $cisle niebianskie, dotycza aniotow i
swietych w niebie.

e paralelizm sktadniowy: okresla stosowanie ciagdéw zdan o takiej samej lub zblizonej do siebie
budowie - podobne zdania lub poszczegolne stowa wystepuja rownolegle w obrebie fragmentu
tekstu. Chodzi zatem o zdania podrz¢dne zaczynajace si¢ stowkiem cuius (z wyjatkiem zdania
pierwszego 1 ostatniego — klamry tekstu, poniewaz sg bardziej rozbudowane; czyli beda to
ww.11-13a) — wszystkie sktadajg si¢ z zaimka cuius, czasownika (w przypadku dwoch sposrod
tych szesSciu zdan - w.12b i 13a - czasownika razem z okresleniem) oraz rzeczownika.
Zastosowanie w tym miejscu paralelizmu sktadniowego stuzy nadaniu tekstowi wlasnego
rytmu.

e paronomazja: zestawienie wyrazoOw podobnie brzmigcych, lecz o ré6znym znaczeniu: affectus
afficit (rzeczownik affectus, -us oznacza uczucia, czasownik afficit (afficio, -ere) - wptynaé na,
by¢ obdarzonym uczuciem, zosta¢ ubogaconym)

e figura etymologiczna: dotyczy czeSciowej bliskoznacznosci wyrazow: implet - replet
(napelia¢ — darzy¢ pelnig) i podkresla jednos¢ tematyki, jednocze$nie zachowujacej swoj
odcien znaczeniowy.

e derywacja — uzycie w sasiedztwie wyrazow, z ktorych jeden pochodzi od drugiego: suavitas —
suaviter (stodycz — stodko). Kojarzac w ten sposob slowa, nasuwa si¢ czytelnikowi powigzanie
ze sobg obu zdan, w ktérych uzyto wyrazéw o jednym rdzeniu: tresci takze beda si¢ do siebie
odnosi¢.

Daje si¢ zatem zauwazy¢, ze tak krotki fragment listu $wigta Klara ubarwita wieloma
srodkami lirycznymi. Hymn ma swoja konstrukcje, rytm 1 wlasne zasady odczytania. Pomaga to
czytajacemu glebiej zanurzy¢ si¢ w poruszane tresci i stownictwo, ktdrym  przyjrzymy si¢
nastepujaco.

3. Baranek i Jego uczta — analiza treSci

3. 1. Baranek

ziemia, powietrze i ogien). Liczba 7 — zaczerpnigta z biblijnego opisu stworzenia §wiata - oznaczata doskonalos¢ i
petni¢; wyraza prawde o dobru i pigknie stworzonego §wiata, dobrego, bo zdolnego do wejscia w relacje z Bogiem
(3+4=7). Zapis przy pomocy ,,7” stosowano, gdy chciano podkresli¢ petni¢ czegos.

Por. http://www.tyniec.benedyktyni.pl/ps-po/?p=7418

" Por. T. Sinka Zarys liturgiki, Krakow 1994, s.110.

'8 Klara byta kobieta wyksztalcona i zaznajomiona z liturgig - o czym $wiadczg inne zrodta - rozumiata wigc jezyk i
ducha liturgii.



Opis uczty bezposrednio poprzedzony jest zwigzanym z nig motywem zaslubin Agnieszki
z Chrystusem (w. 8):

[...] jak druga najswietsza dziewica, sw. Agnieszka, pozegnatas wszystkie proznosci Swiatowe
i poslubitas Baranka niepokalanego, ktory gladzi grzechy swiata.

Fakt zaslubin jest wprowadzeniem do uczty; oblubiencza wigz staje si¢ jakby ,,biletem wstepu™.

Jak juz zostalo to wspomniane, relacja mitosci na wzoér oblubienca i oblubienicy
w duchowosci Klary wysuwa si¢ na pierwszy plan — jest gtowng forma relacji do Osoby Bozego
Syna. Motywy za$lubin przewijaja si¢ we wszystkich listach do $w. Agnieszki, poczawszy od
1LAg, w ktorym odnajdujemy pickny hymn o dziewictwie (ww. 7-12). Ksieni z Asyzu wielokrotnie
(bo az 13 razy we wszystkich listach) tytuluje swoja adresatke oblubienicq w stosunku do Chrystusa
— ukazuje jej to jako najwyzsza godnos¢ i powdd do chluby. W tej mitosci jednoczacej
z Chrystusem wydarzy si¢ cata uczta.

Warto zwroci¢ uwage, ze jedynie w ostatnim liScie Klara nazywa Oblubienca Agnieszki
Barankiem - figura Baranka we wszystkich jej pismach poza czwartym listem nie pojawia si¢
nigdzie indziej”. Klara zestawia Jego imic z imieniem swojej adresatki: sancta Agnes, Agno
immaculato: $wigta Agnieszka — sancta Agnes poslubila Baranka niepokalanego — Agno
immaculato. Samo powigzanie tych imion sugeruje jedno$¢ osob. Okreslenie Chrystusa takim
mianem ma swoje podtoze biblijne. Jezus jest Barankiem zlozonym w ofierze, a ofiara ta pieczgtuje
przymierze mitosci.

Pismo $§w., a zwlaszcza Apokalipsa, taczy te dwa aspekty Chrystusa — najglebsza ofiarg i
motyw oblubienczy™.

Spojrzmy, w jakim kontekscie w 4 LAg Klara postuguje si¢ imieniem Baranka:

e Baranek wieczny Krol (w.1) — Agnieszka Jego oblubienica

e tron Boga i Baranka (w. 3) — Agnieszka ma $piewaé piesn nowg przed tronem wraz
z innymi dziewicami i wszedzie Mu towarzyszy¢

e Baranek niepokalany, ktory gtadzi grzechy $wiata (w. 8) — poslubiony Agnieszce

Ponadto Chrystus pojawia si¢ w tym pismie jako:

e Oblubieniec Agnieszki — Krol wszystkich wiekow (w. 4)
Oblubieniec (ww. 71 15)

Krol aniotow, Pan nieba 1 ziemi (w. 21)

Kro6l niebieski (w. 27) — Agnieszka jest krolowg Krola niebieskiego
Oblubieniec niebieski (w. 30)

Ostatecznie wigc Klara nakresla przed oczyma adresatki obraz Jezusa — Baranka jako Oblubienca
Agnieszki. Ta jej godno$¢ jest tym wigksza, iz jest On Krolem nie tylko ziemi, ale 1 nieba. To
wiasnie On — taki Krél i Oblubieniec - wzywa na uczte.

3.2. Uczta

Opis uczty rozpoczyna si¢ stowami (w. 9):

" Prawdopodobne jest, ze motyw Baranka nasunat si¢ Klarze dzicki medytacji biblijnych tekstow z Ksiegi Apokalipsy
(o tych tekstach bedzie jeszcze mowa); tekstow czytanych w Kosciele w okresie wielkanocnym, co pokrywatoby si¢ z
czasem powstania listu — tj. pierwszej potowy roku 1253.

2 Por. E.Ehrlich Apokalipsa. Ksiega pocieszenia, Poznan 1996, s. 211-212.



Felix certe, Szczesliwy naprawde ten,
cui hoc sacro datur potiri convivio, komu dane jest dostac sie na te Swietq uczte,
ut ei adhaereatur totis cordis praecordiis, aby przylgnaé catym sercem do Tego,?!

Swieta Klara odwoluje sic w tym miejscu do biblijnego obrazu uczty. Jej tekst jest
pokrewny z dwoma fragmentami Nowego Testamentu:

o Ltk 14, 15: Szczesliwy, kto bedzie ucztowat w Krolestwie BoZzym.
e Ap 19, 9: Blogostawieni, ktorzy sq wezwani na uczte godow Baranka!

Uczta w Pismie Swietym ma swoja bogata symbolike”>. Wymienione cytaty wskazuja na
motyw uczty mesjanskiej (eschatologicznej). Obrazem tego typu uczty postugiwali si¢ autorzy
biblijni, alegoryzujac rados¢, jaka przynosi przebywanie z Bogiem. Takie szczg$cie obiecuje Jezus
swoim uczniom, a owa zapowiedz urzeczywistni si¢ w chwili paruzji: wszyscy, ktorzy swa wiarg
odpowiedzieli na wezwanie Krola, zasigda do stotu w Krélestwie niebieskim™.

Perykopa z Ewangelii §w. Lukasza wskazuje na zaproszenie Boze do udziatu w radosci
uczty — jest to przypowie$¢ o ludziach znajdujacych wymowki, by nie przyby¢ na zaproszenie
gospodarza. Podobny odcien znajdziemy w tym krotkim zdaniu Klary: Szezesliwy, komu dane jest
dostac sig na uczte (cieszy¢ sig ze swietego zaproszenia — C.N.). Wyrazenie dane jest dosta¢ sie
sugeruje, ze nie dotyczy to kazdego — uczestnictwo w uczcie zaktada podjecie decyzji 1 pdjscie za
wola przyjecia zaproszenia. Szcze$liwy jest ten, kto tym nie pogardzil i w swojej wolnosci
odpowiada Bogu.

Apokalipsa natomiast podkresla akcent weselny: Weselmy sie i radujmy, i dajmy Mu chwate,
bo nadeszty gody Baranka, a Jego Matzonka sie przystroita, i dano jej (datum est illi) oblec bisior
ISnigcy i czysty. [...] Napisz: Blogostawieni, ktorzy sq wezwani na uczte godow Baranka! (19, 7-9).
Powodem do rados$ci sg zaslubiny Baranka z Jego Malzonkg. Poprzedzone zostaty przygotowaniami
- Malzonka przystroita sie i teraz jest juz gotowa. Sformulowanie dano jej (datum est illi)
skonstruowane w stornie biernej, mowi o darmowosci otrzymane;j taski, podkresla wiec dziatanie
Boga, a nie Malzonki. Podobnie jest u Klary: dane jest (datur) dostac sie. Klara wie, ze to przede
wszystkim Bog jest tym, ktory daje 1 dziata. On podejmuje liczne inicjatywy w relacji z
cztowiekiem i jest jedynym faktycznym sprawca wszelkiego dobra, takze owocow ludzkich staran.
Zadaniem czlowieka jest podda¢ si¢ takiemu dziataniu Bozemu i1 da¢ si¢ zaprosi¢ do relacji
oblubienczej. Kto tak uczyni, tego dosiggnie btogostawiefistwo ucztowania. Pasywnos¢ wobec
Boga nie oznacza bezczynnosci jako obojetnosci czy braku zaangazowania, lecz jest zgoda na
przejecie inicjatywy przez Niego, danie Mu ,,wolnej reki”. W przypadku $§wigtej z Asyzu ta
»pasywnos¢” przed Bogiem jest najbardziej zauwazalna w 4LK/, w tym takze w opisie uczty
Baranka, jak to bedziemy mieli okazj¢ $ledzic.

Dalej Klara pisze o celu uczty: aby przylgngc¢ catym sercem do Tego [...] - ut ei adhaereatur
totis cordis praecordiis™. Wszystko, co si¢c wydarzy podczas uczty, stuzy temu jednemu, co nazywa
przylgnieciem serca. Owo zlaczenie z Oblubiencem dokonuje si¢ ,,w catej glebi serca”. Kierujac
podobne stowa do Ermentrudy (5LK/ 11): Z catego serca kochaj (ama ex totis praecordiis) Boga i
Jezusa Jego syna, wyraznie nawigzuje do przykazania mitosci Boga ponad wszystko (por. Pwt 11,1;
Lk 10,27). Cordis praecordiis — to wigcej niz tylko cordis. Sens jest taki, ze nie moze by¢ w sercu
niczego, co nie przylgnetoby do Umilowanego, kazde wiokno serca ma sta¢ si¢ Jego totalng
wlasnoscig. Jesli wiec to Bog jest inicjatorem i sprawca calego wydarzenia uczty, to przede

1 Szezesliwa zaprawde! Dano ci cieszyé sie ze swietego zaproszenia, bys mogla wszystkimi widknami serca nalezeé¢ do
Tego [...] — C.N.

2 L. Ryken, J.C. Wilhoit, T. Longman III (red.) Uczta w: Stownik symboliki biblijnej, Warszawa 1998, s. 1049-1050.

3 P M.Galopin Posilek. IV — Gody eschatologiczne w: Stownik wiedzy biblijnej, red. X. Leon-Dufour; Poznan 1994, s. 719.

* bys mogla wszystkimi wiéknami serca naleze¢ do Tego — C.N.



wszystkim On jest tym, ktoremu zalezy na tym, by dusza przylgneta do Niego. On jest gtownym
dopominajacym sie: zaprasza na uczte i chce mie¢ wybrane serce jak najblizej siebie®.

Wiadomo juz, kto aranzuje to mitosne spotkanie i o co si¢ dopomina. Nastepnie przyjrzymy
si¢ Jego osobie i temu, co On czyni z oblubienica, ktdra odpowiada na Jego wezwanie.

3. 3. Opis Baranka

Pierwsze zdanie hymnu wprowadza do zapisanego w formie anafory bogatego opisu
Baranka. Wskazuje on na walory samego Chrystusa oraz opowiada o wi¢zi tworzacej si¢ pomiedzy
Nim a duszg. Kolejno$¢ nastepujacych po sobie wyrazen zdaje si¢ by¢ zamierzona, przynajmniej w
niektorych przypadkach, lecz nie bedziemy szczegdlnie doszukiwaé si¢ klucza, wedtug ktoérego
jedna mysl miataby koniecznie wynika¢ z poprzedniej. Przypomnijmy, ze mamy do czynienia z
tekstem mistycznym, ktory rzadzi si¢ swoimi prawami, w tym takze spontanicznoscia.

Klara wstgpuje na ucztg, aby przylgngé do Jezusa. Kim wedtug niej jest Ten, z ktérym
pragnie si¢ spotka¢? Ponizszy tekst objawi nam Chrystusa Klary jako tego, ktory pociaga ja i
przywotuje do siebie — do ucztowania z tym, kogo juz zna i doswiadcza; oraz z tym, ktorego
bardziej objawia jej samo wydarzenie uczty.

3. 3. 1. cuius pulchritudinem omnia beata caelorum agmina incessabiliter admirantur -
ktorego pieknos¢ podziwiajq nieustannie wszystkie blogostawione zastepy niebieskie*® (w.10)

Pierwsza cecha, jaka zauwaza Klara u Chrystusa, jest Jego nieziemska pigknos¢
zachwycajaca rzesze aniolow. Umieszczenie w opisie na samym poczatku obecnos$ci niebieskich
duchéow wprowadza w nadprzyrodzony wymiar uczty, wykraczajagcy poza tylko zmystowe
doswiadczenie ludzkie. To niebieskie wojska, czyli wszystkie choéry aniotldw sa pierwszymi
kontemplatorami; majag one wigksze niz czlowiek ,,wyczucie nadprzyrodzone”, wlasng
,wrazliwo$¢”, intuicje, na to, co boskie, wieczne 1 godne mitosci. Uczta rozpigta jest pomiedzy
$wiatem ziemskim, wiasciwym dla egzystencji ludzkiej, a $wiatem niebianskim. Aniotowie”’
doskonale poznaja i rozumieja sens wydarzenia uczty, dlatego Klara umiejscawia ich obecnos¢ juz
na poczatku - ich ,reakcja” na obecno$¢ Baranka staje si¢ przyktadem dla zaproszonego do
ucztowania cztowieka.

Blogostawione =zastepy niebieskie przyjmuja postawe peilng adoracji 1 pokornego
uwielbienia: podziwiajq pigknos¢ Baranka. ,,Podziw” niesie w sobie element biernosci. W centrum
staje ten, ktory jest podziwiany, pozwala si¢ mu ,,by¢ tym, kim jest”; wazniejszy staje si¢ obiekt
zachwytu, a ten, ktéry jest obserwatorem, staje si¢ odbiorca pigkna i1 chlonie w siebie jej tajemnice.
Warto$¢ — w tym wypadku pickno — doceniona tylko przez cztowieka, moze mie¢ znami¢ oceny w
ludzkiej tylko perspektywie, stad tez mowa o zachwycie aniotow jest jakby potwierdzeniem, ze pigkno to
wykracza poza ramy ludzkiej tylko klasyfikacji; ma warto$¢ nieziemska. Wszystkie (omnia) anielskie
zastepy sa pod wrazeniem Chrystusowego wdzicku, od ktorego nie odrywaja swego spojrzenia,
czynigc swg modlitwe nieustanng (incessabiliter).

23 Klara kilka zdan wezesniej - w tym samym liscie - uzywa juz zwrotu praecordialis, méwiac o tym, jaka jest mito§é
Agnieszki (w.1): Tej [Agnieszce], ktora jest potowg mej duszy i skarbnicq najserdeczniejszej mitosci — Animae suae
dimidiae et praecordialis amoris armariae singularis. Dusza jest skarbcem, szkatula (armarium), a skarbem jest
najserdeczniejsza milo$¢ (praecordialis amoris). 1dac za tym, mozna skojarzy¢ mys$l Klary z 3LAg 21-23
o przebywaniu Boga w duszy przez mitos¢. Bog zamieszkuje duszg, wypetnia jej wnetrze. Pragnie jej w catosci tylko
dla siebie i to wlasnie w tych glebiach serca wydarzy si¢ uczta. Weselne gody Baranka nie sa zatem czyms, co dzieje si¢
,,0bok” osoby milujacej Boga, jakby ,,pomi¢dzy” dusza a Bogiem. Jest to tajemnica dokonujaca si¢ wewnatrz, w samym
»srodku” serca. Daje o tym $wiadectwo sam Chrystus w Ap 3,20, postugujac si¢ alegoria mieszkania: ,,Ofo stoje
u drzwi i kolacze. Jesli kto postyszy moj glos i drzwi otworzy, wejde do niego i bede z nim wieczerzal, a on ze Mng."

% ktérego pieknosé jest nieustannie podziwiana przez zastepy blogostawionych w niebie — C.N.

2T W pismach pozostawionych przez $wicta, aniolowie sa niejednokrotnie obecni i przywolywani ze wzgledu na ich
moc wstawiennictwa przed tronem Boga (zob. 3LAg 11; 4 LAg 21, BIKl 7) — §wiadcza o tacznos$ci pomiedzy niebem a
ziemig, o przenikaniu si¢ tych dwoch swiatow.



Chrystus, bedac Bogiem, posiada wszystkie przymioty w stopniu najwyzszym. Stad i pigkno
jest Jego atrybutem. Juz w /LAg Klara nakre$lala Agnieszce portret Chrystusa, ktory we wszystkim
przewyzsza cechy ziemskiego matzonka (w. 9):

Jego potega jest wigksza, szlachetnos¢é wyzisza, wyglad pigkniejszy (aspectus pulchrior), mitosé
stodsza i caty wdzigk wytworniejszy™.

Cata Jego postac jest w petni pociagajaca.
Picknos$¢ Chrystusa ma swoj szczegolny charakter. Mowi o tym 2LAg 20:

Dostojna krélowo, twoj Oblubieniec, najpigkniejszy sposrod synow ludzkich (prae filiis hominum
speciosum), stat sie dla twego zbawienia najlichszym z ludzi, byl wzgardzony, zbity, poraniony
przez biczowanie na catym ciele i zmart wsréd meczarni na krzyzu.

Klara uzywa tutaj innego stowa — speciosum — przytaczajac Ps 45,3: Tys najpigkniejszy (speciosus)
z synow ludzkich, wdziek sie rozlal na twoich wargach, przeto Bog poblogostawil tobie na wieki.
Sam psalm ten o tematyce krdlewskich zaslubin, ma swoje wypetnienie roOwniez w tajemnicy
Chrystusowej meki, podczas ktorej Bog zbawia cztowieka — swa oblubienicg 1 najpeiniej si¢ z nig
jednoczy. Pigkno Chrystusa podczas me¢ki zostaje jakby przystonigte (Nie mial On wdzigku ani
blasku, aby na Niego popatrze¢, ani wyglgdu, by si¢ nam podobat — 1z 53, 2), lecz jest to tylko
,»,zastona”, bo prawdziwy blask nie dat si¢ oszpeci¢. Co wigcej, wlasnie w tej tajemnicy unizenia si¢
Boga az do hanby krzyza, ukazuje w catej okazatosci swoje pickno — poprzez mitos¢, ktéra zawsze
jest wyrazem pigkna.

Mowilismy, ze swiadkami tego blasku sg aniotowie. Jednak dusza, ktora Ignie do Chrystusa,
takze otrzymuje w darze mozliwo$¢ kontemplowania Go; to pigkno zostaje odslonigte przed
cztowiekiem. Zauwazmy, sledzgc pisma Klary, ze wdzigk Syna Najwyzszego ma site¢ oddziatywania
nie tylko na ziemi, bowiem

Jego pigknosé podziwiajq storice i ksiezyc - cuius pulchritudinem sol et luna mirantur (3LAg 16)%.

Caly swiat wykreowany przez Boga — widzialny 1 niewidzialny, ozywiony i nicozywiony, az po
kosmos - zachwyca si¢ urokiem Chrystusa. Jego powab oczarowuje po prostu wszystko
1 wszystkich, a to znacznie wigcej niz przenikanie tylko cztowieka. Wida¢ wigc u Klary, ze 1 jej
spojrzenie jest szerokie, jej horyzonty sa na tyle rozciagnigte, ze potrafi kontemplowaé nie tylko
swoim sercem, ale uczestniczy w adoracji w jednos$ci z caltym stworzeniem. Typowo franciszkanski
akcent duchowosci Klary.

Omawiane przez nas zdanie z hymnu o uczcie Baranka przypomina wers z listu Franciszka do
swoich braci (LZ 22). Biedaczyna zwraca si¢ w nim szczeg6lnie do kaptandw, wspominajac m.in.,
ze takze aniotowie biorg udziat w adoracji Chrystusa:

[...] jakzez Swigty, sprawiedliwy i godny powinien byc ten, ktory rekami dotyka, sercem i ustami
przyjmuje i innym do spozywania podaje [Pana], ktory juz nie podlega Smierci, lecz Zyje w wiecznej
chwale, na ktorego pragng patrzec aniotowie (desiderant angeli prospicere).

Franciszek moéwi, ze Chrystus adorowany przez aniolow to Pan Zyjacy w wiecznej chwale,
obecny w Ciele 1 Krwi Syna Bozego. Te niebieskie istoty rozpoznaja swego Pana, Tego samego, ktory
odbiera wieczne uwielbienie w niebiosach, a jednoczes$nie jest w pehi cicho obecny w sakramencie
oftarza.

*® Ttumaczenie wlasne. Rzeczownik aspectus, -us znaczy wyglgd lub spojrzenie. Klara cytuje tutaj fragment Oficjum o
$w. Agnieszce. Por. Block Pofowie... s. 107-115.

» Tutaj autorka odnosi si¢ do responsorium z Oficjum o $w. Agnieszce. Zob. Swieci Franciszek i Klara z Asyzu.
Pisma. Wydanie tacinsko-polskie Krakow 2002, s. 531.



3. 3. 2. cuius affectus afficit — mitos¢ ku Niemu ubogaca"’0 (w. 11a)

Nastepne zdanie nie jest proste do przettumaczenia na jezyk polski, poniewaz uzyte stowa
przybieraja rézne znaczenie, w zaleznosci od kontekstu. Rzeczownik affectus, -us oznacza stan
duchowy, uczucie, poruszenie, afekt, usposobienie; gwaltowne wzruszenie, nami¢tnos¢; mitosc,
przychylno$¢, zyczliwosé. Ostatecznie kazde z tych thumaczen oznacza pewne poruszenie serca,
wewnetrzne, uczuciowe zaangazowanie. Natomiast czasownik afficio, -ere — nabawi¢ kogos$ czegos,
dotkna¢ czyms, wyrzadzi¢ komus$ co$; wptyna¢ na, zosta¢ ubogaconym, by¢ obdarzonym uczuciem
przez

Klara najczesciej mysli o affectus jako o uczuciu oraz dyspozycji serca, tak jak w /1LAg 6-7,
gdzie pochwala Agnieszke za jej decyzje:

Catq duszq i sercem (Toto animo et cordis affectu) obraliscie raczej najswietsze ubostwo
i niedostatek materialny, biorgc sobie Oblubierica szlachetniejszego rodu, Pana Jezusa Chrystusa.

Dusza i serce oznaczaja catego czlowieka: jego duchowos¢, wolitywnos¢ i sfer¢ uczud.
Tylko w perspektywie totalnosci mozliwe jest wypehienie nakazu Chrystusa o wylacznej mitosci
Boga — To jest najwieksze i pierwsze przykazanie (Mt 22, 38). Swigta z San Damiano czyni z tego
zasade, dzigki ktorej mozliwe staje si¢ wejscie na uczte (przylgngé calym sercem - totis cordis
praecordiis —w. 9).

Affectus lezy w zasiegu woli oddania si¢ Bogu, jest to pewna zdolno$¢ serca do
opowiedzenia si¢ po stronie Umitowanego. Wazne, ze Klara jako priorytet zaktada wolnos¢ w tym
wyborze — to jest decyzja, ktorg mozna podja¢ tylko samemu, nie Zatujgc i nie czujgc sig
przymuszonym, albowiem radosnego dawce mituje Bog (2 Kor 9, 7). Milo$¢ bez wolnosci nigdy nie
jest prawdziwa mitos$cia.

Czasownik afficit méwi o tym, co dzieje si¢ ipso facto, gdy cztowiek sktada Bogu swoj dar
serca. Niezaleznie od wybranego odcienia znaczenia tlumaczonych stow wersetu hymnu, nie
zmienia si¢ forma ich zaleznos$ci od siebie. Dusza ofiarowuje Chrystusowi swoja mitos¢, uczucie
(affectus), a dar ten ,,powraca” do niej w postaci jakiego$ poruszenia (afficit). Przettumaczy¢ mozna
to opisowo: ,,uczucie ku Niemu powoduje w cztowieku pewne poruszenie”. Dynamizm relacji:
cztowiek - Chrystus jest zatem do$¢ zaskakujacy. Klara rozumie, ze zaangazowanie serca nie
pozostaje bez odpowiedzi; to, w jaki sposéb cztowiek oddaje si¢ Chrystusowi, zostaje przyjete i
natychmiast powraca. Pierwotng intencjg usposobienia serca jest mitos¢ ku Niemu — totalna i
wolna, czyli bezinteresowna - jednak w rzeczywistosci staje si¢ ono najwickszym bogactwem
samego rozkochanego czlowieka. Bog nie pozostaje dtuzny — [On] z tymi, ktorzy Go mitujg,
wspotdziata we wszystkim dla ich dobra (Rz 8,28). Dar ofiarowany pomnaza si¢ w momencie
ofiarowywania 1 powraca do ofiarujgcego w postaci pomnozonej przez taske. Takie jest
doswiadczenie Klary.

Warto w tym miejscu takze zauwazy¢ podobienstwo mysli asyskiej $wigtej do nauki
Wilhelma z Saint-Thierry. Znawcy jej pism w wielu miejscach odczytujg analogiczne interpretacje
drogi duchowej cztowieka do Boga, szczegblniej na podstawie interpretacji tekstow PnP, zawarte u

% Jego mitosé wzrusza — C.N.

! Pewng trudno$é¢ sprawia takze okreslenie w tym miejscu podmiotu. Samo to zdanie, ze wzgledu na swoja
gramatyczng budoweg, mozna by ttumaczyé w dwojaki sposob: Jego milos¢ ubogaca (Jego mitowanie - On jest
mitujacym) lub mifos¢ ku Niemu ubogaca (mitowanie Go - On jest milowanym). Stad tez réznice w tlhumaczeniach u
C.N. i K.A.. Pozostajac w kontekscie calego opisu uczty (ww. 9-14), a szczegblnie wychodzac od pierwszego zdania
hymnu, méwiacego o przylgnieciu do Chrystusa, w niniejszej pracy przyjmujemy za podmiot mitosci dusze, a za obiekt
mitowania — Baranka. Podobna struktura gramatyczna zastosowana jest w wersie 12b - cuius memoria lucescit suaviter
i tam przyjmujemy taki sam sposéb thumaczenia — to cztowiek wyraza swojg relacje do Baranka: pamieé o Nim stodko
oSwieca.



Klary i u tego XII-wiecznego cystersa’>. Stowa afficere, affectus Wilhelm stosuje na oznaczenie
dziatania Boga na dusze po to, by byla zdolna do nawiazania z Nim lacznosci przez mitosc™.
Podobnie i1 Klara: uzywa ona jakby zamiennie podmiotéw: ,najpierw” cztowiek jest milujgcym
Boga34, zaraz okazuje si¢, ze jest on mitowanym i obdarowywanym przez Niego. Nastepuje
wymiana mig¢dzy Bogiem i1 czlowiekiem. W jednym zwrocie mieszczg si¢ oba znaczenia. Jest to
oznaka jedno$ci migdzy osobami kochajacymi si¢. Mitos$¢ jest uprzedzajaca i jednoczes$nie pragnie
wzajemnosci — wtedy jest mitoscig spetniong.

Wspanialym komentarzem do tego esencjalnego zdania Klary z hymnu o uczcie Baranka, sa
jej wihasne stowa z /LAg. Po tym, jak cieszy si¢ razem z Agnieszka jej wyborem Chrystusa na
Oblubienca (wspominane juz ww.6-7: toto animo et cordis affectu), wyspiewuje pickno tej mitosci.
Tzw. hymn o dziewictwie (ww.8-11)* opisuje relacje duszy do Chrystusa w konteksécie mitosnego
oddania si¢. Czytajac ten fragment, zauwazmy, co On czyni z sercem, ktore Go mituje:

Kochajgc Go, jestescie czysta, dotknqwszy, staniecie sie jeszcze czystsza, przyjqwszy,
jestescie dziewicq; Jego potega jest wigksza, szlachetnosé wyzsza, wyglad piekniejszy, mitosé
stodsza, caty wdzigk wytworniejszy. On juz was wzigt w swoje objecia, piers waszq ozdobit
drogimi kamieniami, i w wasze uszy wlozyl bezcenne perty, a catq przystroit Slicznymi,
jasniejgcymi klejnotami i uwiericzyt glowe ztotq korong majgeq znak Swietosci.

Im bardziej dusza zbliza si¢ do Chrystusa (dotkngwszy i przyjgwszy), tym bardziej pomnaza
si¢ jej czystos¢ — az do najwyzszego dziewictwa. ,,Oblubienica bedaca juz w objeciach
umitowanego jest picknie przyozdobiona. [...] Nawet najpotezniejszy cesarz nie moze tak obdarzy¢
swej wybranki, jak ten Niebieski Oblubieniec, dajac jej w darze nie tyle klejnoty ozdabiajace ciato,
co laske $wietego i1 szlachetnego zycia ozdabiajaca dusz¢ i prowadzaca do jedynego w swoim
rodzaju upodobnienia do Oblubienca.”*

Prawdziwie Klara ma doswiadczenie, ze mifos¢ ku Niemu ubogaca. Jest $wiadoma, jak
bardzo sama zyskuje w oblubienczej relacji z Synem Bozym. Rozkochana w Nim, trwa ponadto
w pokorze serca, nie pamigtajac juz, ile sama daje, ale ile otrzymuje.

3. 3. 3. cuius contemplatio reficit — Jego kontemplacja pokrzepia - C.N.*7 (w. 11b)

Kolejne zdanie hymnu méwi o wpatrywaniu sie w Niego. Temat kontemplacji i modlitewne;j
refleksji jest zywo obecny w pismach Klary. Samo stowo ,,kontemplacja” w formie rzeczownika
(contemplatio -onis) lub czasownika (contemplo, -are) pojawia si¢ siedem razy w listach, ponadto
wielokrotnie uzywa synonimow.

W wigkszosci przypadkow Klara pisze o kontemplacji w formie zachety do trwania w nie;j.
Zawsze skupia si¢ wokot osoby Chrystusa - swoja modlitwa wchodzi w cate zycie Syna Bozego,
ktore nazywa zwierciadlem (speculum)®®. Klara rozwaza ubdstwo i pokore narodzin Jezusa (4LK/
19-21), Jego ziemskie zycie 1 postannictwo (4LKI 22), dalej haniebng me¢ke 1 Smier¢ (4LKI 23-25;
2LAg 19-20) az po chwate nieba (4LK! 28). Jezus jest w centrum jej kontemplacji, On zajmuje ja
catkowicie.

32 Brak dostatecznych dowodéw na stwierdzenie bezposredniej zaleznosci mysli Klary od jego pism, jednak odnajdujemy
niemate podobienstwa. Zob. A.R.Sikora Recepcja i interpretacja ksiegi Piesni nad Piesniami w pismach sw. Klary
z Asyzu, w: Desperacja kobieca czy radykalizm duchowy?, red. T.Paszkowska, R.Prejs, Lublin 2012, s. 145-155.

3 D. Zydorek, I.A. Spiez (red.) w: Sw. Gertruda z Helfty Cwiczenia, Krakow 1999, s. 105, przypis 7.

* Oczywiscie trudno méwié tutaj o nastepstwie czasowym w obdarzaniu siebie nawzajem mitoscig — bledem bytoby
twierdzi¢, jakoby czlowiek ,,pierwszy” wychodzit z aktem oddania si¢ Bogu. Moze jednak tak by¢ w odczuciu ludzkim,
zanim czlowiek przejrzy wewnetrznie i uzna otrzymane dotad taski.

* Block, Polowie..., s .107-116

** Tamze, s. 115-116.

7 Wpatrywanie sie w Niego odswieza — KA.

¥ Temat zwierciadta zostanie oméwiony przy koficu analizy hymnu.



W polskich wydaniach pism Klary wyraz contemplatio ttumaczy si¢ zaréwno jako
kontemplacja, jak i rozwazanie czy spoglgdanie, oglgdanie. Sama autorka w 2LAg 20 stawia
contemplare obok dwoch czasownikow o podobnym znaczeniu:

Dostojna krélowo, twdj Oblubieniec, najpigkniejszy sposréd syndw ludzkich, stat sie dla
twego zbawienia najlichszym z ludzi, byt wzgardzony, zbity, poraniony przez biczowanie na
catym ciele i zmart wsrod meczarni na krzyzu, wpatruj si¢ w Niego (intuere), rozmyslaj o
Nim (considera), kontempluj (contemplare) i staraj sie Go nasladowac (desiderans imitari).

Czasownik intuere oznacza patrze¢ z uwaga, wpatrywac si¢, obserwowac, przygladac sig;
considerare — rozwazaé, rozmys$la¢, medytowaé, zastanawiaé sie, roztrzasa¢. Te dwa wyrazenia
razem z contemplare opisuja sposob modlitwy $wietej z Asyzu>’. To, 0 czym pisze Agnieszce, ma
zwigzek nie tylko z medytacja rozumiang jako praca umystu — rozwazanie i rozmyslanie; modlitwe
wigze ze spojrzeniem. Nie jest to tylko bierne ,,przygladnie si¢” na odleglos$¢, tak jak zwyklego
obserwatora. Chodzi o spojrzenie przenikliwe, do wewnatrz; o taki sposob patrzenia, ktory jest
uczestniczeniem 1 tworzy relacj¢; prowadzi do tego, co - w najglebszym znaczeniu tego stowa - jest
kontemplacja, czyli modlitewnym wejSciem w poznanie Boga. Zawiera w sobie zarowno podziw
budzacy refleksje, jak 1 pragnienie nasladowania. Dobrze oddaje t¢ tajemnice jezyk biblijny,
szczegollnie §w. Jan Apostol, ktdry rozumie widzie¢ jako wierzy¢, a wiara to nic innego jak osobowe
przylgniecie do Chrystusa, intymna relacja z Nim. Contemplatio Klary do tego wtasnie prowadzi.

W Trzecim Liscie (w. 13), Klara w jednym zdaniu podsumowuje rol¢ kontemplacji:

Przytoz serce do obrazu boskiej istoty i przez kontemplacje (per contemplationem) cala sig
przemieniaj (transforma) w obraz samego bostwa.

Wyraznie okreslony jest tu cel i owoc kontemplacji — jest nim przemienienie w Chrystusa —
transformatio. Klara czerpie tu ze §w. Pawla (2Kor 3,18): My wszyscy z odstonietqg twarzg
wpatrujemy si¢ w jasnos¢ Panskq, jakby w zwierciadle; za sprawq Ducha Panskiego, coraz bardziej
Jjasniejgc, upodabniamy sie¢ (transformamur) do Jego obrazu. Modlitwa prowadzi zatem do
odwzorowania w sobie rysow Syna Bozego, jest to najpetniejszy 1 najcenniejszy owoc spotkania
z Panem. Charakterystyczne dla duchowos$ci Klary jest to, ze kontemplacj¢ traktuje jako sposob
upodobnienia si¢ do Chrystusa. Zarowno Franciszek jak i Klara rozumiejg swoje powotanie jako
pojscie za Chrystusem Jego sladami (1P 2,21), szczegdlnie w ubdstwie i pokorze: daja o tym
$wiadectwo w swoich pismach*®. W rozumieniu $wictej ksieni jedna z mozliwosci realizacji swojej
zyciowej drogi jest wpatrywanie si¢ w Chrystusa — spogladanie w zwierciadto Jego postepowania
1 kontemplowanie Jego osoby powoduje przemiang w Niego samego. Franciszek nigdzie nie uyjmuje
tego w podobny sposob, cho¢ niebywale ceni sobie modlitwe i1 osigga mistyczne szczyty
kontemplacji. R6znica pomiedzy rozumieniem Franciszka i Klary jest taka, iz Poverello wezwany
jest do pojscia przez swiat z Ewangelig w sercu i na ustach, podczas gdy Klara z kontemplacji czyni
swoje powolanie. Przytaczajac raz jeszcze 2LKI 20, zauwazmy, w jaki sposob konczy zachete do
trwania przy obliczu Chrystusa:

wpatruj sie¢ w Niego, rozmyslaj o Nim, kontempluj i staraj sie Go nasladowa¢ (desiderans
imitari).

Zwro¢my uwage ponadto na jeszcze jedng charakterystyczng ceche kontemplacii
wyrozniong przez asyska §wieta. W 4LKI 33 mowi prawie ze o zamieszkiwaniu w kontemplacji:

In hac contemplatione posita, habeas memoriam pauperculae matris tuae.

3 Block Polowie..., s. 173.
* Franciszek: Np 6; 1 Reg 1,2-5; 5,15; 9,1; 22,2; OWKI 1-2; 2LW 13; LZ 51; LL3;
Klara: RegKl 12,13; TKI 47; 2 LK1 7; 3 LK1 4,25: 5 LK1 9.



Przettumaczono to zdanie jako:
W czasie tych rozwazan pamietaj o twojej bardzo biednej matce.

Tymczasem zapisane posita znaczy w tych rozwazaniach (w tej kontemplacji) umieszczona,
potozona, zamieszkata. Stowo to uwydatnia nie tylko samg czynno$¢ — kontemplacje — ale relacje
do niej. Chodzi przede wszystkim o stalo§¢ w praktykowaniu modlitwy, rozumiang jako decyzje
trwania przed Bogiem niezaleznie od okoliczno$ci oraz nieustanno$¢, bowiem zawsze trzeba sie
modli¢ (por. Lk 18, 1). Podobny wydzwiek ma 3LKI 12-13; w tym wypadku bardziej podkresla to
thumaczenie C. Niezgody™':

Utkwij swoj umyst w zwierciadle wiecznosci, dusze swq zanurz w blasku chwaty, serce swe
umies¢ w Tym, ktory jest figurq boskiej substancyi.

W oryginale brzmi to:

pone mentem tuam in speculo aeternitatis, pone animam tuam in splendore gloriae, pone cor
tuum in figura divinae substantiae.

Lacinski czasownik ponere uzyty trzykrotnie oznacza potozy¢, ustawi¢, umiesci¢, ustalic,
ustanowi¢; a takze rozbi¢ oboz. Mysl jest jednakowa odno$nie wszystkich wtadz wewnetrznych
zaangazowanych w kontemplacje: da¢ im stale, niezmienne miejsce w Chrystusie. Cztowiek
zaangazowany duchowo musi liczy si¢ z pewnymi wymaganiami, aby trud nie okazat si¢ daremny,
lecz przyniost pozadane owoce. Droga kontemplacji wrecz domaga si¢ swoistego stabilitas: stalosci
umystu, statos$ci duszy i stalosci serca.

Rozumiemy juz, jaka role odgrywa kontemplacja w zyciu 1 powotaniu Klary, powracamy
zatem do naszego gldwnego tekstu.

cuius contemplatio reficit — Jego kontemplacja pokrzepia

Uzyte reficit oznacza na nowo zrobi¢, sporzadzi¢; wzmocnié, orzezwié, pokrzepi¢, przy
czym obecny jest tu maty akcent na powtarzalno$¢ czynnosci, powrdt do pierwotnego stanu.

Klara znalazta wtasng ,,metode” czerpania duchowej sity — jest nig kontemplacja Chrystusa,
ona daje jej pokrzepienie. W swoich pismach jeszcze tylko w jednym miejscu uzywa czasownika
reficere: w Regule (3,9), gdy mowi o tym, ze siostry w dzien Bozego Narodzenia moga
zrezygnowaé z prawa postu (po dtugim juz okresie pokuty od uroczystosci Wszystkich Swietych)
1 posili¢ sig (refici) dwa razy. Zatem wedtug Klary positek dla umgczonego ciata jest tym, czym
kontemplacja dla serca. Dodaje sity, wzmacnia, przynosi orzezwienie.

Doswiadczona w tym temacie Klara, moze przekazywaé¢ innym swoje odczucie umocnienia
przez modlitwe. Do Agnieszki z Pragi, ktora staje w obliczu trudnos$ci i ktorg dosiggaja pokusy
zwatpienia 1 smutku, ksieni z San Damiano kieruje zywa zachete: Nie pozwdl, by cie ogarneta
chmura goryczy [...] 1 dalej podaje sposob na odzyskanie wewnetrznej rownowagi (3LK/ 11-13).:

Whatruj sie umystem w zwierciadto wiecznosci, wznies dusze do blasku chwaty, przytoz
serce do obrazu boskiej istoty i przez kontemplacje cata si¢ przemieniaj.

Zalecanym lekarstwem na chwile duchowej stabosci jest postawienie siebie razem ze
wszystkim, co si¢ przezywa, przed oblicze Chrystusa - pozwala to znalez¢ odpowiednig
perspektywe dla siebie 1 swoich spraw. Klara pisze, ze zroédlem reficio jest kontemplacja Jego
Osoby; pokrzepienie przychodzi nie tyle przez samag modlitwe, co — wchodzac glebiej — przez
zobaczenie wszystkiego w Chrystusie. Od momentu wcielenia Syna Bozego nia ma niczego, co nie

KA. Wpatruj sie umystem w zwierciadlo wiecznosci, wznies dusze do blasku chwaly, przyloz serce do obrazu boskiej istoty.



zostaloby z Nim ztagczone; wszystko ma swoje miejsce w Nim. Jest to autentycznie pokrzepiajgce
doswiadczenie zycia w wierze dla tego, kto wznosi dusze (3LKI 12) do Chrystusa.

3. 3. 4. cuius implet benignitas — Jego dobroé napelnia42 (w. 11¢)

Kolejne dwa zdania, ktére bedziemy analizowaé, maja szyk odmienny od pozostatych:
czasownik nie zostal umieszczony na koncu, jak zwykle, ale przed rzeczownikiem. Z pewnoscig
jest to poetyckie posunigcie, moze mie¢ jednak swoj odcien interpretacyjny: orzeczenie treSciowo
staje si¢ wazniejsze.

Najpierw przyjrzymy si¢ rzeczownikowi. Slowo benignitas, -atis ma do$¢ szerokie
zastosowanie 1 oznacza zyczliwos¢, taskawos¢, dobrotliwosé, uprzejmos¢é. Rzeczownik ten okresla
calg postawe osoby: zyczliwe usposobienie, chg¢ $wiadczenia dobra, przystepnos¢. Stajac przed
Bogiem, Klara ma poczucie takiej wiasnie Bozej przychylno$ci, ktorej uswiadomienie sobie nie
rodzi si¢ z niczego innego, jak tylko z wtasnego doswiadczenia, z przezytej historii zycia, ktora
objawia oblicze Boze. Sama $wigta z nieukrywang wdzigczno$cia wspomina o zdarzeniach
dajacych jej poznanie wielkiej dobroci Boga. Dostrzega codzienne obdarowywanie przez Pana.
W jej zyciorysie, jak i w zeznaniach siostr, znajduje si¢ wiele przykladéw, kiedy wypowiada swoja
modlitwe dzickczynna za konkretne dary Boze: cieszy si¢ jalmuzna jako wyrazem Opatrznosci™,
uznaje za taske przyjscie kazdej siostry44, szczegolnie dziekuje za Komuni¢ $w. i spotkanie z
papiezem®, za udzielona jej wizje nabozefistwa w dzien Bozego Narodzenia™, przepetniona jest
rado$cia z powodu zatwierdzenia jej sposobu zycia®’ i in. Ta najbardziej zwyczajna wdziecznose,
pelna prostoty, nie uchwycona przez biografow, najlepiej znana byla jej wspotsiostrom. Klara,
zapewne czynigc to jako pierwsza, zalecata im nieustanne rozwazanie Boskich dobrodziejstw.
Siostry mowia, ze napominata je na tozu $mierci, wsrod uwielbien przypominajgc dobrodziejstwa
Boskie (LgKl 45,4).

U schytku zycia rodzi si¢ jeszcze wigcej okazji do uznania otrzymanych przez nig darow. Jej
Testament jest swego rodzaju pieénig dzickczynng™. Najistotniejsza dla niej taska, ktora przyjeta
ona sama i ktoéra stata si¢ udziatem jej siOstr, jest powotanie do zycia wedlug otrzymanego
charyzmatu:

Wsrod roznych dobrodziejstw, ktore otrzymatysmy i co dzien otrzymujemy od hojnego
Dawcy, Ojca mitosierdzia, i za ktore powinnysmy chwalebnemu Dobroczyncy catym sercem
dziekowaé, jest wielkie dobrodziejstwo naszego powotania. [...] Powinnysmy zatem,
umitowane siostry, rozwazac niezmierzone dobrodziejstwa, jakimi nas Bog obsypat, a w
szczegolnosci te, ktore zdziatal w nas przez swego umitowanego stuge, swigtego naszego ojca

Franciszka, nie tylko po naszym nawrdceniu, ale gdysmy jeszcze Zyty wsréd marnosci Swiata
(TKI 2, 6-8).

Klara przywotuje w tym dokumencie takze wydarzenie z poczatku zycia Franciszka, kiedy
to podczas odbudowywania ko$cidtka San Damiano Pan dal mu wypowiedzie¢ proroctwo

2 Jego dobrotliwos$é koi — C.N.

“ LgKl 14,8: Z wielkg radoscig przyjmowata drobne jalmuzny i kromki chleba, jakie kwestarze przynosili.

Y TKI 31: W krétkim czasie Pan przez swoje milosierdzie i taske pomnozyl naszq liczbe.

¥ P 3,24: Rzekla do Siostr: ,, Céreczki moje, oddajcie chwale Bogu, bo niebo i ziemia nie zdotajq podziegkowaé Bogu za
tak wielkie dobrodziejstwo, jakie otrzymalam od Boga, jako zZe dzisiaj przyjelam Go w Najswiegtszym Sakramencie,
a takze widziatam Jego wikariusza”.

% LgKl 29,10: Kiedy rano corki przyszly do niej, swieta Klara rzekla: , Niech bedzie blogostawiony Pan Jezus
Chrystus, ktory nie opuscit mnie, kiedy wyscie mnie zostawily samq. Za laskq Chrystusa slyszatam dostownie cale
nabozenstwo, jakie byto odprawiane tej nocy w kosciele swigtego Franciszka”.

Y7 P 3,32: Ogromnie pragnela mie¢ zatwierdzenie bullg reguly zakonu, tak zeby mogla przycisngé bulle do swych ust
i potem dopiero umrzed¢, i tak jak pragnela, tak sie stato.

* Testament jako dokument prawny, ma na celu podzial dobr bedacych wlasnoscia sporzadzajacego. Klara — podobnie
zreszta jak Franciszek — nie mowi o tym, co daje, ale o tym, co otrzymata.



dotyczace przysztych klarysek: Bedq tu mieszkac panie, ktorych stawa i swiete Zycie wielbi¢ bedzie
naszego Ojca niebieskiego w catym Jego Kosciele swigtym (w. 14). Klara w pokorze uznaje jako dar
nie tylko swoje powotanie, ale takze stowo od Pana, ktore rzucilo jej $wiatto na rozumienie
wznioslosci powierzonego jej zadania:

Mozemy wiec w tym wydarzeniu podziwiac wielkq dobro¢ Boga wzgledem nas, ktory
w swym nadmiernym miltosierdziu i mitosci raczyt przez swego Swigtego te stowa
powiedzie¢ o naszym powolaniu i wybraniu (ww. 15-16).

W tym miejscu, mowiac o wielkiej dobroci (benignitas), Klara stawia je w lacznosci
z nadmiernym mitosierdziem 1 mitoscig (abundantem misericordiam et caritatem). Wszystkie te
epitety sg synonimami taskawosci Boga, ktérej Klara ma mozno$¢ doswiadczy¢ w realizujagcym sie¢
jej powolaniu. Ona sama, zaangazowana calkowicie w wypehienie woli Ojca Niebieskiego
wzgledem siebie 1 powierzonych jej opiece kobiet, staje si¢ doskonatym odzwierciedleniem Jego
planu. Poprzez jej zupelnie zdanie si¢ na Bozy zamyst, zaznaje nadmiaru taskawos$ci Boga.

Klara swoje doswiadczenie otrzymanej dobroci rozcigga na zobowigzanie do nasladowania
w tym Boga. Daje tego wspanialy przyktad: wspolnota klasztoru §w. Damiana doskonale zna jej
dobro¢, zyczliwo$é, taskawosé®. Ponadto takie wlasnie cechy $wicta przedstawia jako najbardziej
pozadanie przymioty przetozone;j:

Niech [ksieni] bedzie rowniez tak uprzejma (benigna) iprzystepna, aby [siostry] mogtly
spokojnie wyjawiac swoje potrzeby i wedtug wlasnego uznania, zwraca¢ sig do niej
z ufnosciq o kazdej porze, zarowno w sprawach swoich, jak innych sidstr (TKI 65).

Czasownik implere, uzyty w tek$cie hymnu (spokrewniony etymologicznie i znaczeniowo
z replere z kolejnego wersu), oznacza napetnic¢, wypetié, dopetié, uzupetié. Zaktada on istnienie
pewnego miejsca, ktore domaga si¢ zapekienia. Poniewaz zycie duchowe nie znosi pustki (zob. Lk
11, 24-26), dusza musi si¢ karmi¢ czyms, co daje jej poczucie spetnienia. Cata trudno$¢ polega na
wlasciwym rozeznaniu tego, co jest rzeczywistym dobrem, a co jedynie jego imitacja. Znane
musialo by¢ to Klarze, skoro pisze, ze Jego dobro¢ napeinia. Bez Boga czlowiek jest
,hiedokonczony”, swoja pelni¢ osigga dopiero w Bogu — jest to miara wielkosci wedtug petni
Chrystusa (Ef 4, 13). Swigta podkresla ten rodzaj dziatania Boga, ktory daje jej poczucie pehi: to
Jego dobro¢ i taskawos¢. Moze powiedzie¢: ,,Poniewaz Ty jeste$ dobry — ja posiadam wszystko”;
swoje ,,wszystko” w sposob szczegdlny odnajduje w realizacji swego powotania.

Mozna by zatem sens tego jednego analizowanego zdania nast¢pujaco:

bez Jego dobroci nic nie osigga petni.

3. 3. 5. cuius replet suavitas - Jego stodycz darzy pelniq50 (w. 12a)

Kolejny wers hymnu (12a) faczy si¢ z wersetem wiasnie omowionym (11c). Powigzanie
widoczne jest w rymie na koncu werséw, w podobnej strukturze gramatycznej (akcent potozny na
orzeczenie umieszczone przed rzeczownikiem) oraz w bliskoznaczno$ci wybranych czasownikow.

Rzeczownik suavitas, -atis thamaczony jest jako slodycz. Pisma Franciszka i Klary znaja
dwa lacinskie stowa na okreslenie stodyczy, r6znig si¢ one zastosowaniem przez autorow, zgodnych
w tym wzgledzie.

Pierwsze stowo to dulcedo, -inis, znaczace stodycz,. Dla lepszego wyrazenia mysli, czasem
towarzyszy mu antonim amaritas, -atis — gorycz51

* Np. zeznanie s. Angelucci (P 14,4): Tak wielka byla jej [Klary] pokora i lagodnosé¢ wzgledem siéstr [...], taka
taskawos¢ i stodycz w upominaniu tychze siostr oraz w innych dobrych i swietych sprawach. S. Amata zeznala (P 4,18):
O wiele wigcej byto w niej dobra i cnot, anizeli mozna pomyslec¢ i wyrazic.

30 Jego stodycz przenika calg dusze — C.N.



W przypadku pism Klary, dulcedo takze jest jednym z odczuwalnych owocoéw spotkania
z Bogiem — wedlug niej rodzi si¢ z modlitwy. Zachecajac do kontemplacji, zyczy Agnieszce
osiggni¢cia jej OwWocoOw:

abys i ty odczuta to, co odczuwajg przyjaciele, kosztujgc ukrytej stodyczy (absconditam
dulcedinem)32, zachowanej od poczqtku przez Boga dla tych, ktorzy Go mitujg (3LKI 14).

W Testamencie (w. 70) Klara stowo dulcedo 1 jemu przeciwny przymiotnik amarus odnosi
do trudnosci, z jakimi bedzie musiata zmierzy¢ si¢ kazda ksieni: prosi swoje siostry, by pomagatly
matce dzwigac ciezar przetozenstwa:

[aby] przez swigte zZycie sidstr to, co jest przykre i gorzkie (amarum), zmienito sie jej [matce]
w stodycz (dulcedinem)33.

Drugim stowem o znaczeniu stodyczy jest suavitas; mozna je thumaczy¢ jako przyjemnos¢,
uciecha, rozkosz. W pismach dwojga $wietych z Asyzu nie znajdujemy tego wyrazenia w
zestawieniu z sobie przeciwstawnym; nie ma ono zadania uwypukla¢ odwrotnych sobie
rzeczywisto$ci. Ma natomiast swoj charakterystyczny odcien. Latwiej go dostrzec, spogladajac na
rodzing wyrazow — pokrewny temu rzeczownikowi jest czasownik suavio, -are, znaczacy ucalowac,
catowa¢. Stodycz wyrazona tym stlowem, przywotuje na mysl przyjemnos¢ cielesng, lecz takze
stodycz bliskosci - w relacjach miedzy kochajacymi si¢ osobami pocalunek stanowi wazny element,
przede wszystkim poprzez to, ze wyraza czuto$¢, intymnos$¢ 1 szacunek. W 4LK[ 29-32 Klara,
nawigzujac do Pnp, opisuje zjednoczenie z Oblubiencem, w ktéorym pocatunek jest jego istotna
czescig:

[...] Pobiegne i nie ustang, az wprowadzisz mnie do winnej piwnicy, az polozysz mi lewq
reke pod gtowe, a prawica obejmie mnie szczesliwg, i ztozysz uszczesliwiajgcy pocatunek> na
ustach moich®.

Owo wydarzenie dzieje si¢ w winnej piwnicy, zatem chodzi o miejsce, gdzie kobieta zostaje
wprowadzona na uczte intensywnej i spragnionej milosci’®. Pocatunek jest tej milosci objawem;
uzewnetrznia pelnie wzajemnego oddania si¢ Boga i duszy” .

3! Franciszek stosuje te stowa w opisie swojego nawrocenia w Testamencie (W. 3), wspominajac swoja wewnetrzng
walke oraz przetamanie si¢ do przykrego dlan kontaktu z tredowatymi: kiedy odchodzitem od nich [tredowatych], to, co
wydawato mi si¢ gorzkie (amarum), zmienilo mi si¢ w stodycz (dulcedinem) duszy i ciala. Odczucie opisane przez
Franciszka odwotuje si¢ do percepcji zmystowych: dulce 1 amarum to doznania smakowe, wzrokowe, stuchowe,
odnoszace si¢ do rzeczywistosci catkowicie sobie przeciwstawnych, znajdujacych si¢ na odleglych biegunach i sa
synonimem kontrastu i przeciwienstwa (por. M. Sykuta Testamenty sw. Franciszka i sw. Klary, Krakow 2009, s.82-84).
W przypadku Franciszka wspomniane wydarzenie, ktore doprowadzito go do nawrocenia, tak mocno zachowato si¢ w
jego pamigci 1 miato tak duzy wplyw na jego dalsze zycie duchowe, ze mdgl pdzniej w mistycznym uniesieniu
wykrzycze¢ swoje uwielbienie (KLUw 6): Ty jestes calq stodyczqg naszq - tu es tota dulcedo nostra. Podobnie cieszy si¢
na my$l o Jezusie w ILW 1,13: O, jak swiete i jak cenne, mile, pokorne, darzqce pokojem, stodkie (dulcem), godne
mitosci i ponad wszystko upragnione jest mie¢ takiego brata i takiego syna: Pana naszego Jezusa Chrystusa.

32 Przytoczone stowa odwolujg si¢ do Ps 31,20: Wulgata (Ps 30, 20): Quam magna multitudo dulcedinis tuce, Domine,
quam abscondisti timentibus te. W jezyku polskim dulcedo jako stodycz zachowal przeklad J. Wujka (1599 r.): Jakoz
wielkie mnostwo stodkosci twej, Panie, ktorgs zakryt bojgcym sie ciebie. Wspotczesne przektady maja dobroc.

> Przeciwiefistwa te, maja swoja biblijne korzenie. Np. Wj 15, 25 - Mojzesz wrzucit do gorzkich wod kawatek drewna,
po czym wody staty si¢ stodkie; Ap 10, 9-10 — ksiazeczka (jako symbol Stowa Bozego) spozyta, pierwotnie stodka w
ustach, wngtrznos$ci napehnita gorycza.

* osculeris me felicissimo tui oris osculo. Lac. osculor, -are — calowac.

5 Thum. W.Block w: Block Polowie..., s. 282.

%% Por. tamze, s.285. Podobnie winng piwnice interpretuje Wilhelm z Saint-Thierry — jako najglebsza metafore intymne;j
mitos$ci mistycznej — por. tamze.

57 Por. tamze, $.286.



W calym kontek$cie pocalunku, suavitas bedzie oznaczata stodycz nie tyle jako stodka
przyjemnos¢, tym mniej jako ,,stodki smak™, ale jako rozkosz z intymnej relacji: ,,jak przyjemnie
jest mi by¢ az tak blisko ciebie, ze dosiegasz mnie pocalunkiem”. To mito$¢ sprawia t¢ stodycz
(/LK1 9):

Jego [Chrystusa] potega jest wigksza, szlachetnosé wyzsza, spojrzenie pigkniejsze, mitos¢
stodsza (amor suavior) i caty wdziek wytworniejszy.

Swigta z Asyzu kosztuje tej stodkiej mitosci i wie, ze jej zrodlem jest sam Pan’®.

Wydaje si¢, ze Klara bardziej niz Franciszek akcentuje odcien znaczeniowy tego stowa.
Wynika¢ to moze z catej specyfiki wewnetrznej drogi Klary: jezyk jej pism jest nasycony
stownictwem mistyki oblubienczej. Ten, obecny w uje¢ciu franciszkanskim, ale charakterystyczny
dla niej rys duchowosci, $wiadczy o pewnym wewnetrznym wyczuciu $wietej. Klara otrzymata
swoista percepcje Boga: mozna powiedzie¢, ze jej duchowos$¢ chrystologiczna jest gléwnie
skoncentrowana na doswiadczeniu Chrystusa jako Oblubienca.

Powracajac do analizy tekstow, obydwa stowa: dulcis 1 suavis os$wietlaja prawde o
wspanialym owocu bycia przy Bogu: serce w Nim rozkochane czuje, ze Bég je pociaga, ze ma On
w sobie co$ tak przyjemnego i pongtnego, iz trudno si¢ Mu oprze¢. Ta wiasnie sfodycz sprawia
w duszy poczucie napetnienia. Klara zapisala w hymnie o uczcie: replet suavitas. Czasownik
repleo, -ere pochodzi z tego samego zrddlostowu, co uzyty we wczesniejszym wersecie impleo, -
ere iznaczy na nowo napehiaé, zapetia¢™. ,,Stwarzanie pelni ciagle na nowo” sugeruje tez, ze
w zamierzeniu Baranka jest nieustanne wypetnianie duszy: gdy tylko ona z jakiego$ powodu utraci
poczucie petli zjednoczenia z Nim, Jego sfodycz na nowo ja napeini. Jak w przypadku
zakochanych, ktorych mito$¢ ptonie nie tylko w momencie spotkania, ale spotkanie wzbudza nowa
fale uczu¢, tak 1 w mitosnej relacji z Bogiem: Jego pelne slodyczy udzielanie si¢, podczas
intensywniejszego spotkania (np. modlitwy), napetnia serce w zupetlnosci, dajac odczu¢ maksimum
swojej bliskosci. Miarg dla cztowieka jest Bog; tylko On moze da¢ ludzkiemu sercu zupeine
poczucie spetnienia: On napetnia wszystko wszelkimi sposobami (Ef 1,23). Tymi Jego ,,sposobami”
sa dobro¢ i stodycz®.

U ksieni z San Damiano wiadome jest, ze temu swojemu wewnetrznemu doswiadczeniu pefni
dawala wyraz nie tylko stowem zapisanym w 4LK/ do Agnieszki, w hymnie o uczcie. Siostry zyjace
znig pod jednym dachem mogly osobiScie zobaczy¢ na obliczu swojej matki glebie jej zycia
duchowego. Zapisat to jej biograf:

Jak wielkq moc i statos¢ czerpata z tego ogniska ptomiennej modlitwy i jakq stodycz dobroci
Bozej przezywata, swiadczq zwyczajne oznaki. Kiedy bowiem z radodciq wracata ze Swietej
modlitwy, przynosita z ogniska ottarza Patiskiego Zarliwe stowa, zdolne zapalaé serca sidstr.
Stwierdzaty one z podziwem, ze promieniuje z jej oblicza pewna jaka$ stodycz i ze jej twarz

¥ U Franciszka suavis jest jednym z okreslen Pana — tam, gdzie w specyficzny dla siebie sposob wylicza game
epitetow, np. w [Reg 23,11: [Pan], ktory jest niezmienny, niewidzialny, nieomylny, niewystowiony, niepojety,
niezglebiony, blogostawiony, chwalebny, przestawny, wywyzszony, wzniosty, najwyzszy, stodki (suavis), godny mitosci,
ukochany i caly pozgdany ponad wszystko na wieki (zob. takze IReg 23, 9). Poverello ubolewa nad tym, ze tylko niewielu
jest takich, ktorzy chcg dzwigaé jarzmo Pana, ktore jest stodkie (suave sit) 1 ktorzy nie chea skosztowacd, jak stodki jest Pan
(suavis sit Dominus) (2LW 16).

% W Listach Klary spotykamy jeszcze dwa miejsca z zastosowaniem owego czasownika; uzyte zostaly jednak w
kontekstach nie majacych wigkszego znaczenia dla tego studium. Sa to: /LK/ 21: Cieszcie si¢ bardzo i radujcie, niech
was napeftnia (repletae) ogromne wesele i rados¢ duchowa. oraz 3LKI 3: Wiadomosci o twoim zdrowiu, szczesliwym
polozeniu i o pomysinych postgpach w rozpoczetym biegu dla osiggniecia nagrody niebieskiej napeiniajq (repleor) mnie
wielkq radoscig.

% Wedhig Franciszka, takim szczegdlnym miejscem napetniania duszy przez Pana, jest sakrament Eucharystii. Daje
temu wyraz przy okazji zalecen odnosnie liturgii Mszy §w. (LZ 31-32): Jesli zas jest na miejscu wigcej kaptanow, niech
jeden zadowoli sie z milosci uczestnictwem [we Mszy] odprawianej przez drugiego kaptana; bo Pan Jezus Chrystus
napelnia (replet) obecnych i nieobecnych, ktorzy sq tego godni. Pan potrafi da¢ kazdemu wszystko, co jest mu
potrzebne i znajdzie na to jedyny, niepowtarzalny sposob: nikt nie pozostanie ubogim, uciekajac si¢ do Niego.



zda sie bardziej jasnieje niz zwykle. Zapewne, Bog w swojej dobroci dawat pocieche ubogiej,
apo napetnieniu jej ducha na modlitwie swym prawdziwym Swiatlem, okazywatl je
dostrzegalnie na zewngtrz©l.

Jesli taka byta moc stodyczy wlanej w serce Klary przez Boga, ze widzialnie okazywata si¢
jej siostrom, to moglo tak si¢ dzia¢ tylko dlatego, ze byta nig zupelie wypekiona. Tylko
z nadmiaru mozna przelewa¢ na innych.

3. 3. 6. cuius memoria lucescit suaviter — pamieé o Nim stodko oswieca®® (w. 12b)

Nastepny wers hymnu jest troszke dtuzszy — czasownik zostat ubogacony towarzyszacym
mu okre$leniem. Zdanie to, jak wida¢, nawiazuje do poprzedniego: §wiadczy o tym istnienie
przystowka suaviter.

Glowna mysl tego wersetu koncentruje si¢ na pamieci. Memoria oznacza pamieé jako
wladze umystu lub wspominanie, przypominanie sobie czego$. Role pamigci w zyciu duchowym w
duzej mierze uksztaltowata tradycja biblijna. Pismo $§w. mowi zardbwno o pamigci Boga o
cztowieku®™, jak i pamieci cztowicka o Bogu®. W tym drugim przypadku, ktéry nas bardziej
interesuje®, Biblia najczesciej odnosi sie do pewnych minionych wydarzen: wspomnienia maja na
celu ich przywotanie i1 przywrocenie na nowo dawnych stosunkow migedzy Bogiem a
cztowiekiem®. Poprzez przypomnienie pierwszych faktow, umocnione zostaje przymierze. Pamigé
sktania do przezywania chwili biezacej z intensywnoscia, ktora jest typowa dla rzeczy obecnych.
Tylko wierna pamig¢¢ o przesztosci jest w stanie zagwarantowac dobre przygotowanie si¢ do
przysztosci® i wlasciwa orientacje w przezywaniu ,,dzi§”. Zwrocenie si¢ ku temu, co juz bylto, nosi
znami¢ wierno$ci: spogladam w przeszlo$¢, ktora jest zagarnigta 1 uswigcona przez Boga, aby
wiedzie¢, jak obecnie kroczy¢ za Nim. W tym wypadku przeszto§¢ ma nie tylko role wychowawcy
— to co$ wigcej niz wycigganie wnioskow z dawnych zdarzen. Pamig¢¢ tworzy pomost pomigdzy
historig a terazniejszoscig, w taki sposob, ze ukazuje pewng obecno$¢ minionych faktow
w aktualnym Zyciu, a przez to terazniejszos$c¢ staje si¢ bardziej zrozumiata.

W praktyce zycia duchowego bedzie oznaczalo to przede wszystkim umiejetnos¢ oceniania
faktow w wierze: spojrzenia na nie tak, jak widzi je Bog. On — zawsze i wszedzie obecny w swej
Opatrznosci — kieruje kazdym ludzkim losem i1 nie ma takich wydarzen, ktore nie bylyby objete
Jego wola; nie ma znaczenia, czy staly si¢ z Jego bezposredniego zamierzenia czy dopustu. Drugi
praktyczny aspekt pamigci dotyczy nie tyle wszystkich wydarzen, co doswiadczen szczegdlnie
naznaczonych taska. Chodzi o takie zdarzenia, ktdre, przynoszac ze sobg pewne poznanie Boga i
siebie samego, doprowadzity do metanoi. To wlasnie takie wydarzenia najbardziej przyczyniajg si¢
do uksztaltowania $wigtosci w czlowieku.

Nierzadko takie znaczgce miejsce w formowaniu serca odgrywa moment powotania. Widac
to wyraznie w przypadku dwojga $wietych z Asyzu, dajacych temu $wiadectwo w swoich

' LgKI 20, 1-4

62 [Jego] wspomnienie mile skrzy sie w pamieci — C.N.

5 Np. [Bog] Pamiegta bowiem o swoim przymierzu (Wj 2,24); Czym jest cztowiek, ze o nim pamietasz, i czym - syn
czlowieczy, zZe sie nim zajmujesz? (Ps 8,5); Nie wspominaj grzechow mej mlodosci ani moich przewin ale o mnie
pamietaj w Twojej taskawosci ze wzgledu na dobro¢ Twg, Panie! (Ps 25,7); Pamietaj o nas, Panie, gdyz masz
upodobanie w swym ludzie. Przyjdz nam z pomocq. (Ps 106,4); takze Ps 97,8 1 in.

% Np. Dzier ten bedzie dla was dniem pamietnym i obchodzié go bedziecie jako swieto dla uczczenia Pana. Po wszystkie
pokolenia - na zawsze w tym dniu swigtowacé bedziecie. (Wj 12,14); Byscie w ten sposob o wszystkich moich
przykazaniach pamigtali, petnili je i tak byli swietymi wobec swojego Boga .(Lb 15,40); Pamietajcie o cudach, ktore On
zdziatal, o Jego znakach i sqdach ust Jego (Ps 105,5); takze 1z 57, 11;Mt 16,9; J 15,20 1 in.

% Istnieje tutaj ten sam uktad gramatyczny, co w w.11a — cuius affectus afficit — watpliwos¢ co do podmiotu (czy jest
nim Baranek czy dusza) rozwigzujemy tak jak w tamtym przypadku — przyjmujemy wigc, ze to czlowiek jest tym, ktory
pamieta.

% Por. J. Sorbon Pamieé w: Stownik teologii biblijnej, $.639.

7 Tamze.



Testamentach: wspominaja oni Boze wezwanie juz na tozu $mierci. Otrzymana przed wielu laty
misja wlasnie si¢ dopehnita i to, co dzialo si¢ dawno temu, urzeczywistnione i wypelnione jest
terazniejszosci. Franciszek w stwierdzeniu Pan dal mi i daje (dedit mihi et dat) (TestFr 6) zestawia
swoje dawne i obecne spojrzenie bedace $wiadectwem trwania w tej samej tasce®. Opowiadajac
o swoim nawroceniu, nie relacjonuje konkretnych wydarzen, ale ogranicza si¢ do duchowej
relektury swego zycia; dokonuje reinterpretacji w $wietle wiary®®. Podobnie w swoim Testamencie
czyni Klara. Wspomina w nim prorockie stowa Biedaczyny odnoszace si¢ do przysztych Ubogich
Pan, moment rozpoznania swojego powolania i kolejne taski. Swieta nie przywotuje minionych
zdarzen z sentymentu dla przesztosci. Zawarte odwotanie posiada bardzo konkretny cel: obroni¢,
lepiej umotywowa¢ i zakorzeni¢ pierwotna intuicje, ktora zostata jej powierzona’’.

Aby to wszystko, zapowiedziane przez Boga w momencie powotania mogto si¢ dopetni¢ az
do dnia $mierci, potrzebny byl wysitek wiernosci: ze strony Boga to oczywiste, nie jest takie jednak
ze strony cztowieka. Stad Poverello niejednokrotnie w swoich pismach napominal braci, aby
odwotywali si¢ do swojego pierwotnego wyboru i w taki sposob karmili swoja gorliwos$¢ w stuzbie
Panu’'. Klara réwniez tak postgpuje. Poucza swoja duchowa corke Agnieszke, aby wytrwata na
obranej drodze kroczenia za Chrystusem (2LK! 10-13):

Jedno jest konieczne i to jedno kladg ci do serca, przez mitosé do Tego, ktéremu sie oddatas na
Swietq i mitq ofiare; pamietaj o swym postanowieniu (tui memor propositi) jak druga Rachel
i miej zawsze przed oczyma swq zasade: przestrzegaj, czego przestrzegasz, czyn, co czynisz,
i nie ustawaj, lecz krokiem szybkim i lekkim, nie urazajqc stopy, zeby nie przylgngt do niej
nawet pyl, podqzaj bezpiecznie z radoscig, ochoczo i ostroznie Sciezkq szczesliwosci.

Czesty powrdt mysla i sercem do podjetych decyzji ugruntowuje w drodze do celu. Jest to
dziatanie tym bardziej cenne i dobroczynne, iz otrzymane od Boga zadanie bywa nieraz narazane na
brak zrozumienia ze strony innych, a tym samym na bt¢dne sugestie. Pokazuje to zardwno historia
Klary, jak 1 Agnieszki z Pragi: obie byly namawiane do odstgpienia od zycia w surowym ubostwie,
bez zabezpieczen’?. Wytrwale spogladanie wstecz na zlecone powotanie — tak, jak zostalo ono dane
— jest wspomagajacym elementem w zmaganiu o wiernosc.

Pami¢¢ w shluzbie zycia duchowego ogrywa ponadto jeszcze inng istotng role:
zachowywania stow Pana. Przypominanie sobie nauki Ewangelii i catego Pisma §w. w okreslonych
sytuacjach, nagwietla sposob zachowywania sie i podejmowania decyzji’".

W RegKl 9,10-11 takze znajduje si¢ pouczenie, w przypadku zaistnienia nieporozumienia
pomiedzy siostrami:

Tamta [poszkodowana] zas, pamigtajqc o stowach Pana: , Jesli nie przebaczycie z serca, to i
Ojciec wasz niebieski nie przebaczy wam” (por. Mt 6,15, 18,35), niech wspaniatomyslnie
daruje siostrze calq wyrzqdzong sobie krzywde.

% Por. Sykuta Testamenty..., s.91

% Ppor. tamze, s.99.

" por, tamze, s.159.

" MLin.: [Bracia]niech pamietajq, Ze niczego innego nie powinnismy mie¢ na tym swiecie, tylko - jak mowi Apostot:
Zadowoleni jestesmy z tego, ze mamy pozywienie i ubranie (IReg 9,1). Bracia zas, ktorzy sq podwladnymi, niech
pamietajq, ze dla Boga wyrzekli sie wilasnej woli. [...] niech pamietajq, ze nade wszystko powinni pragngé posigsé
Ducha Panskiego wraz z Jego uswiecajgcym dziataniem (Rzt 10,2.8). Franciszek takze prosi Boga, aby blogostawil
tych, ktorzy troszcza si¢ o zachowanie ich sposobu zycia: I blagam Boga, ktory jest wszechmogqgcy i w Trojcy jedyny,
aby blogostawil wszystkich nauczajqcych, uczqgcych sie, zachowujgcych, pamietajgcych i spetniajqcych to wszystko, co
Jjest tu napisane dla zbawienia dusz naszych, ilekro¢ bedq to sobie przypominac i wykonywac (1Reg 24,2).

> W nastepnym wersecie Klara napisala do Agnieszki w tej sprawie: Nikomu nie wierz, z nikim sie nie zgadzaj, kto by
cig chcial oderwaé od tego postanowienia, kto by ci byl zgorszeniem w drodze, abys speinila swe sluby wobec
Najwyzszego z takq doskonaloscig, z jakq cig powotal Duch Panski (2LKI 14).

& Daje przyktad Franciszek w IReg 9,14: I niech [bracia] majg w pamigci, co mowi Pan: , Miejcie sie na bacznosci,
aby przypadkiem waszych serc nie obcigzylo obzarstwo i pijanstwo, i troski tego zycia, zeby nie przyszedl na was nagle
ten dzien (por. £k 21,34-35)".



Boze Stowo, noszone w pamigci, owocuje przylgnigciem do Niego przez wypehienie tego Stowa’”.
Dla Klary pami¢¢ o Umitowanym jest sposobem wyrazania mitosci (5LK/ 11):

Z catego serca kochaj Boga (ama ex totis praecordiis Deum) i Jezusa, Jego Syna, za nas
grzesznych ukrzyzowanego; niech pamieé¢ o Nim (eius memoria) nie opuszcza nigdy twoich
mysli.

Odpowiadajac na mitos¢ objawiong w Ukrzyzowanym, pragnie wspomina¢ Jego meke:

Wolajgcemu i zalgcemu sie [Chrystusowi ukrzyzowanemu] odpowiedzmy jednym gtosem i
jednym duchem, jak sam mowi: , Stale je rozwaza i wzdycha z mitosci dusza moja”(Lm
3,20)(Memoria memor ero75 et tabescet in me anima mea). (4LKI 26)

Obie powyzsze zachgty moéwig o pamieci jako narzedziu aktualnego jednoczenia sie
z Bogiem: pami¢¢ o Nim czyni Go obecnym. Naturalne jest mysle¢ o tym, kogo si¢ kocha, ,,nosi¢
go w pamieci”. Jesli dotyczy to relacji z Bogiem, to pamigtanie jest rOwnoznaczne z modlitewnym
przywotaniem Jego bliskosci: On zawsze przychodzi do tego, kto Go przywotuje. Dobrze wyraza to
Biblia (Iz 26, 8): Imi¢ Twoje (symbol osoby) i pamiec¢ o Tobie sqg pozgdaniem duszy. Kto pamigta,
moze si¢ rozkoszowac stodka obecnoscig Umitowanego.

Z powyzej wymienionych funkcji pamigci w $wiecie duchowym, to ostanie zdaje si¢ by¢
najblizsze mysli Klary w analizowanym przez nas hymnie o uczcie Baranka: autorka zapisata cuius
memoria lucescit suavitetr czyli pami¢¢ o Nim — o Nim samym, o Jego osobie. Potwierdza to
ponadto przystowek sfodko. Jego znaczenie jest takie jak pokrewnego przymiotnika suavitas'®:
stodycz, ktora wyraza zazyto$¢, bliskos¢, intymnos¢. Zatem pamigé pomnaza site wiezi. Dzieje si¢
to poprzez o$wiecenie: jest ono skutkiem pamigci o Nim. Sama autorka na koncu hymnu (w.14)
zaznacza, 7e

On jest blaskiem wiecznej chwaty, jasnosciq wieczystej swiattosci (candor lucis aeternae)
i zwierciadtem bez skazy.

Przyblizenie si¢ do Tego, ktory jest jasnoscig wieczystej swiatlosci, daje osobie doznaé co$
z tego $wiatta — Chrystus udziala daru z samego siebie: §wiatlo$¢ to On sam.

Wedtug tekstu, osoba, ktora pamieta, nie szuka sama $wiatla, ale zostaje jej to dane jako
skutek czy owoc. Intencja cztowieka szukajacego Boga jest towarzyszy¢ Mu przez wspomnienie,
myslenie o Nim, a to, co dusza otrzymuje w zamian, jest darem taski. Warto podkresli¢c w tym
miejscu owa bezinteresownos$¢, czysto$¢ serca stajacego przed Bogiem. Doswiadczenie Klary
pokazuje, ze wiele zyskuje ten, kto nie ma oczekiwan.

3. 3. 7. cuius odore mortui reviviscent - Jego won wskrzesi zmarlych77 (w. 13a)

W tym miejscu konczy sie opis osobistego, aktualnego zjednoczenia duszy z Chrystusem’® i
Klara przechodzi do osobnego tematu: oddziatywanie Chrystusa rozciaga si¢ na dusze zmartych.

™ Franciszek wyczuwal, ze szatan bedzie si¢ temu sprzeciwial: [szatan] nie chce, aby czlowiek mial umyst i serce
skierowane do Pana. I krgzgc, usiluje pod pozorem jakiejs nagrody lub korzysci pociggnqgcé serce cztowieka i zdusi¢ w
jego pamieci stowo i przykazania Panskie, i chce omamic¢ serce ludzkie sprawami i troskami swiata (2Reg 20, 19-20).
W tym tekscie jakby zrownowazono skierowanie umystu i serca ku Panu oraz noszenie w pamigci stowa i przykazania
Panskiego. Pamig¢ dla Franciszka oznacza przebywanie w bliskos$ci Pana, czyli chodzenie w Jego obecnosci.

> Biblia J. Wujka ma w tym miejscu: Pamiecig pomnieé bede.

76 Oméwiono to przy poprzednim wersecie.

7 Jego zapach wskrzesi zmartych — C.N.

8 Por. Block Potowie..., s.267.



Wers ten jest prawie dostownym cytatem z Oficjum o $w. Agnieszce (I nokturn — 3 lekcja).
Klara zmodyfikowata czas uzytego czasownika: w Oficjum czytamy terazniejsze reviviscunt,
natomiast zmieniono na czas przyszly reviviscent' .

Uwypuklong cechg Baranka jest tutaj Jego won. W zyciu biologicznym zmyst powonienia
pelni zadanie identyfikacyjne, a jesli zapach jest nieprzyjemny, moze petic role ostrzegawcza.
W przypadku odbierania przyjemnych bodzcéw, wech takze stuzy po prostu przyjemnosci: pozwala
cztowiekowi na przyjmowanie milych doznan. Analogicznie do Zycia wewnetrznego, powonienie
jest bliskie poznaniu przez intuicj¢ (wzrok symbolizuje wiarg: pozwala ona dostrzega¢ rzeczy poza
wymiarem wiary niedostrzegalne). Zapach ma to do siebie, ze jest identyfikowalny nawet
w ciemnosci: odbierany jest jako przeczucie, ktére nie zawsze mozna potwierdzi¢ innymi
zmystami, a jednak niesie ze soba jaka$§ pewno$¢ poznania. Taki jest tez odbior duszy, ktora
przeczuta bliskos¢ Chrystusa poprzez ,,Jego zapach™: ,,On musi gdzie$ tu by¢, spotkanie Go jest
pewne!”

Interpretacja wonnos$ci znajduje swoje zrodto w Biblii, gdzie ma swoje znaczace miejsce.
Pismo $w. inspiruje dwojakie rozumienie motywu zapachu™:

a) wonnosci w zyciu spotecznym — wyrazaja rados¢ lub intymnos¢. Oddychanie wonnosciami jest
tak samo konieczno$cig dla zapewnienia radosci, jak jedzenie i picie; biesiadnicy skrapiaja si¢
wonnosciami na uczcie®'. Czasem pachnidla odgrywaja jeszcze bardziej intymna role —
przedstawiaja fizyczng obecnos¢ w sposob subtelniejszy i przenikliwszy. Wonnos$¢ jest tym
milczacym sposobem bycia, dzigki ktoremu byt wydobywa z siebie swg istote 1 pozwala dostrzec
szmer swego ukrytego zycia. Obecno$¢, zblizenie umilowanego lub umitowanej w Pnp
przejawia si¢ czesto w wonnym zapachu™.

b) w liturgii — symbolizujg ofiar¢ i uwiclbienie. Spalanie kadzidta jest réwnoznaczne z
uwielbieniem Boga, jak réwniez z przebtaganiem. Chrystus ofiarowat si¢ Bogu w dani na
wdzieczng wonnos¢ (Ef 5,2), tzn. Jego zycie spalito si¢ w ofierze mito$ci wdzigcznej Bogu.

Pachngce motywy nieczesto pojawiaja sic w pismach zaréwno Franciszka, jak i Klary™

W pismach Klary znajduja si¢ trzy miejsca, w ktorych autorka wspomina o zapachu. W
Testamencie (57-58), zwracajac si¢ do siostr z napomnieniem i zachetq do starania o cnoty
charakterystyczne dla zycia we franciszkanskim minoritas, uznaje, ze dzigki fasce Boga Ojca siostry
beda mogty

roztaczac won dobrej stawy (bonae famae sparsit odorem) tak na te [siostry], ktore sq daleko,
jak i na te, ktore sq blisko.

Tak jak zapach tworzy atmosfere, zabarwiajac powietrze, tak stowa wypowiadane na temat
drugich nadajg klimat wzajemnych relacji. Jest to szczegolnie istotne w zyciu wspolnym (tym
bardziej we wspdlnocie zamknigtej, jaka byta ta w San Damiano), kiedy oddzialywanie na siebie
nawzajem jest ogromne 1 wptywa nan wiele czynnikow. Klara widzi zwigzek pomigdzy osobistym

" Tamze.

% Por. G. Becquet Wonnosé w: Stownik teologii biblijnej, s. 1072-1073.

81 Am 6,6: Pijg czaszami wino i najlepszym olejkiem sie namaszczajg.

82 Oblubieniec: nard, woreczek mirry iin. (1,3.13; 5,13); Oblubienica: mirra, balsam i1in.(3,6; 4,11.13-14; 5,1).

8 U Poverella wystepuje w dwoch réznych kontekstach. W pierwszym (IReg 22, 5-6) Franciszek okre$la kondycje
czlowieka grzesznego: My z wlasnej winy jestesmy cuchngcy (foetidi), nedzni i przeciwni dobru, sktonni i chetni do
ztego. Grzech i zlo cuchnie; w Ewangelii takze $§mier¢, bedaca ikong grzechu, cuchnie (por. J 11,39). Natomiast
przeciwnie: wszystko, co ma swoje zrodlo w Bogu jako Najwickszym Dobru jest naznaczone Jego dobrem i pigknem,
dlatego wydaje z siebie przyjemng won. W drugim konteks$cie Franciszek pisze, ze czuje si¢ zobowigzany udziela¢
innym wonnych stow Pana (odorifera verba Domini — ILW 2,19; 2LW 2,2). Peliac swoja poshuge przepowiadania, nie
tylko chce udziela¢ stow, lecz takze ich woni. Znaczenie tego okresla $w. Pawel (2 Kor 2,14): Bogu niech bedqg dzigki
za to, ze pozwala nam [...] roznosi¢ po wszystkich miejscach won Jego poznania. Franciszkowi zalezy nie tylko na
przekazaniu stow (ewangelicznej nauki Chrystusa), ale na tym, aby doprowadzi¢ stuchaczy do osobistego poznania Go.
Charakterystyczne dla roznoszenia si¢ woni jest identyfikacja z jego zrédlem: gdzie$ ,,w poblizu” znajduje si¢ co$, co
wydziela 6w zapach. Ci, ktérzy poczuja owa wonno$¢ stow Pana, beda pociagnigci w strong Chrystusa. Te dwa
fragmenty z pism Franciszka ujmujg motyw zapachdw w prosty, biegunowy sposob: Bog pachnie - zto cuchnie.



staraniem o kroczenie drogg prostoty, pokory i ubostwa a zdolnoscig do wzajemnej mitosci: te
cnoty znajda swoj wyraz w roztaczaniu woni dobrej stawy, a jest to $wiadectwem mitosci.

Inne znaczenie woni w mysli Klary odstania w dwoch miejscach 4LKI: w w. 13
z analizowanego hymnu oraz w w. 30. Po zakonczeniu hymnu, autorka rozwaza tajemnice
Chrystusa jako zwierciadla, a nastgpnie zachgca Agnieszke do kontemplacji oraz tegsknoty za
niecbem (ww.28-32):

Rozwazaj rowniez niewystowione Jego [Chrystusa] radosci, bogactwa i wieczng chwate i
wzdychaj z nadmiernej tesknoty i mitosci serca; wotaj: Pociggnij mnie do siebie, pobiegniemy
za wonnoscig olejkow Twoich (curremus in odorem unguentorum tuorum — Pnp 1,3 WIg),
Oblubiericze niebieski! Pobiegne i nie ustang, az wprowadzisz mnie do winnej piwnicy, az
potozysz mi lewq reke pod glowe, a prawica obejmie mnie szczesliwq i zlozysz
uszczesliwiajgey pocatunek na ustach moich.

Cytowany przez Klar¢ fragment z Piesni nad piesniami podkresla pragnienie mitosci
oblubienczej. Uzyty czasownik trahere wystepuje tylko jeden raz w Pnp, wlasnie w tym miejscu;
wyraza on glebokie pragnienie bycia podmiotem zdobytym przez upragniona mito$é™. Pociggnij
mnie do siebie znaczy tyle, co ,,spraw, bym do Ciebie przylgneta” (por. poczatek hymnu, w. 9).
Oblubienica przyciggana jest zapachem olejkow, ktorymi skropiony jest Oblubieniec. Catla
zaistniala sytuacja ma doprowadzi¢ do intymnego spotkania tych dwojga. Olejek ma za zadanie
,»przywabi¢” mito$¢ — zapowiada to, co ma si¢ stac.

Won jest metaforg subtelnej obecnosci. Symbolizowana przez wonnosci bliskos¢ — tak jak
rozumie j3 Pnp — ma swo6j oddzwigk takze w hymnie o uczcie (4LK/ 13a). Przypomnijmy, zZe
kontekstem dla catego tego fragmentu sg zaslubiny z Barankiem: wszystko rozgrywa si¢ w klimacie
mitosci oblubienczej. Jego won wskrzesi zmartych. Klara zaznacza, ze mito$¢ Chrystusa rozcigga
si¢ na dusze zmartych. Dotychczas tres¢ hymnu dotyczyla aniolow (pierwsze zdanie — w.10) oraz
duszy przezywajacej wiez z Barankiem (pi¢¢ kolejnych zdan — ww. 11-12). Teraz Klara trescia
wychodzi jeszcze dalej, poza rzeczywistos¢ doczesng: dostrzega caly szerokos¢ oddzialywania
Chrystusa. To, co w interpretacji symbolicznej woni odnosi si¢ do oblubienca i oblubienicy, autorka
listu przypisuje do tych, ktorzy przebyli juz ziemska pielgrzymke i czas ich budowania relacji
z Bogiem na ziemi dobiegt konca. Zatem takze ci, ktorzy jeszcze nie znalezli si¢ w gronie
mieszkancoOw niebieskiego Jeruzalem (wers nastgpny - 14), beda ogarnigci Jego obecnos$cia.
Blisko$¢ Baranka-Zbawiciela dosiegnie ich w bardzo delikatny sposéb — poprzez Jego won.
Wystarczy tylko Jego zapach, aby zajasniata Jego potega w znaku zmartwychwstania. Dla tych,
ktérzy dostepujg zbawienia [...] jest to zapach [...] ozywiajgcy - na zycie (2 Kor 2,15-16)*.

Zostato juz wspomniane, ze Klara, odwotujac si¢ do tekstu Oficjum o sw. Agnieszce,
zmienita form¢ czasownika: zamiast wskrzesza zmarlych napisala wskrzesi. Jest to pierwszy
czasownik w hymnie uzyty w czasie przysztym. Zmienia si¢ tez tematyka tresci: akcent pada juz nie
na aktualne zjednoczenie z Chrystusem, lecz na jego eschatologiczna petni¢®. Umieszczenie
umartych w opisie uczty nie jest tylko $wiadectwem o poboznosci Asyzanki i dowodem na jej
mitos¢ do Kosciola oczyszczajacego sic®’. Wida¢ w tym wersecie, jak szerokie jest spojrzenie
ksieni z Asyzu. To wszystko, co byto dotad powiedziane o wiezi z Chrystusem, znajduje tutaj swoja
kontynuacje: zapoczatkowane w doczesnosci zycie w przyjazni z Bogiem dopelni si¢ przez

% A. R. Sikora Recepcja i interpretacja ksiegi ,, Piesni nad Piesniami” w pismach sw. Klary z Asyzu, w: Desperacja
kobieca czy radykalizm duchowy? Red. T. Paszkowska, R. Prejs, Lublin 2012, s. 152; por. Block Pofowie..., s. 284.

% Niewykluczona jest tez inna interpretacja niniejszego fragmentu. Zmarli to niekoniecznie zmarli fizycznie. Smiercia
duszy jest grzech. Czlowiek oddalony od Boga, pozbawiony Jego taski, duchowo nie zyje, lecz jest martwy. Zdanie
Klary, iz On wskrzesi zmartych, byloby zatem wyznaniem wiary i ufno$ci w moc Jego dziatania: Chrystus jest na tyle
potezny, by Jego nawet delikatna obecnos¢ (won) wzbudzita do nowego zycia (nowej jakosci zycia) ludzi pograzonych
w grzechach.

8 por. Block Potowie..., s. 267.

%7 Klarze rzeczywiscie zalezalo na tym, by w modlitwach pamicta¢ o zmartych: w swojej Regule zamiescita odnosnie
tego stosowne przepisy (RegK! 3, 5-7).



zmartwychwstanie ciata 1 zycie wieczne w niebie. Klara dostrzega te perspektywe i ten porzadek.
Swoje duchowe doswiadczenie, poniekad streszczone w analizowanym hymnie, umieszcza posrod
anioldéw, dusz oczekujacych na ostateczne powstanie do zycia oraz zbawionych 1 §wietych. Tylko
cztowiek wielkiej wiary 1 poglebionej kontemplacji potrafi postrzega¢ siebie i swoje zycie duchowe
w tak szerokim kontekscie. Jest to znamienne dla tych, ktorzy faktycznie zyjg zyciem modlitwy 1 na
co dzien obcuja z tajemnicami nieba.

3. 3. 8. cuiusque visio gloriosa beatificabit omnes cives supernae lerusalem —
Jego widok chwalebny uszczesliwi wszystkich mieszkancow Jerozolimy m'ebieskiej88 (w. 13b)

Klara kontynuuje swoja mysl eschatologiczng. Od zmartych, oczekujacych na
zmartwychwstanie ciata, przechodzi do ludzi zbawionych, ktérym dane bedzie cieszy¢ si¢
szczesciem ogladania Boga.

Ostateczna, wieczna rado$¢ ujeta zostala jako chwalebny, uszczesliwiajgcy widok.
Chrzescijanska nauka o zbawieniu okresla zycie wieczne jako wizje uszczesliwiajgcg. Niebo bedzie
odsfonieciem si¢ oblicza Boga, ktérego na ziemi poznajemy przez wiare®. ,Dla czlowieka
pozostaje [Bog] ciggle ««Bogiem ukrytym»», ktérego nikt z ludzi nie widziat ani nie moze zobaczy¢.
Jednakze Bog wybrat sobie lud, ktéremu pozwolit si¢ oglada¢ do czasu ukazania si¢ w osobie
swojego jedynego Syna. Kiedy$ wprowadzi ten lud do nieba, aby mogt ,,0oglada¢ Jego oblicze”
(Ap 22,4)"°.

Klara w swoich pismach daje pickne §wiadectwo ogromnej tgsknoty za niebem. Uderzajace
jest, zwlaszcza w listach, bogactwo obrazow i skojarzen, zaczerpnigtych z Biblii, pism duchowych,
a nawet z literatury i obyczajowosci dworskiej’'; teksty te tchna nieskrepowaniem w wyrazaniu
swojej zarliwej nadziei w oczekiwaniu na niebo’?. Klara juz na samym poczatku swojej duchowej
drogi jasno nakregla sobie nadprzyrodzony cel - chce w wiecznosci zjednoczyé sie z Bogiem®; owo
pragnienie nieustannie pielegnuje i pozwala, aby byto ono jej przewodnikiem. Dostrzega mozliwe
srodki wiodace do celu i odwaznie 1 wiernie z nich korzysta. Jej droga ku niebu staje si¢
w pierwszej kolejnosci przyktad ubogiego Chrystusa — jak pisze w /LKI:

Pan obiecuje i daje krolestwo niebieskie tylko ubogim (w.25).

W tym piSmie niebo nazywa wiecznymi bogactwami (divitiae aeternae — w.15); krolestwem
niebieskim (caelorum regnum — w.16); chwalg wieczng (aeterna gloria — w.16); Zyciem
blogostawionym (vita beata — w.16). Bogactwo, krolestwo i chwata — wartosci, o ktére ubiegajg si¢
ludzie wszystkich epok i kultur, dla Klary istniejg tylko w wymiarze przysztego $wiata. Dla niej
dopiero tam bedzie prawdziwe, blogostawione zycie.

8 Jego chwalebny widok uszczesliwi wszystkich mieszkaricéw niebieskiego Jeruzalem — C.N.

% Picknie wyraza to Franciszek w swoim wyktadzie modlitwy ,,Ojcze nasz” (On 4): Przyjd? krolestwo Twoje”: abys Ty
krélowal w nas przez laske i doprowadzit nas do Twego krdlestwa, gdzie bedziemy oglgdac Cie bez zaston (ubi est tui
visio manifesta), mitowac¢ doskonale i w radosnym zjednoczeniu cieszy¢ sie¢ Tobg na wieki. ,,Boga, ktorego pragniemy
pozna¢ na ziemi, bedziemy tam ogladaé ,bezposrednio”, w calej pelni. Spotkanie twarza w twarz spowoduje, ze
plomien mitosci rozgorzeje w nas buchajacym ogniem. To ogladanie Boga prowadzi do zjednoczenia z Nim tak, ze
mozemy cieszy¢ si¢ Nim bez jakichkolwiek ograniczen”. L. Lehmann Sw. Franciszek mistrz modlitwy, Krakéw 2003,
s.124.

% J. Duplacy, J. Guillet Widzie¢ w: Stownik teologii biblijnej, s.1036.

°! Por. Sykuta Blogostawienstwo..., s.97-98.

% Sam ILKI zawiera ponad 15 sformutowan dotyczacych nieba, krolestwa niebieskiego, wiecznej chwaty itp.
Najbardziej ,,niecierpliwy” jest 4LKI, pisany tuz przed $miercia: Do widzenia [...] przed tronem chwaly wielkiego Boga!
(w. 39).

% Potwierdza to br. Tomasz z Celano w opisie pierwszych spotkan Klary z Franciszkiem (LgK! 6, 2-3): Zaraz przed jej
duszq otwiera sie widok szczeScia wiecznego, w porownaniu z ktorym caly swiat traci swg wartosé. Zatapia sie
w pragnieniu tego szczescia i z mitosci ku niemu wzdycha do wiecznych zaslubin. Zapalona mitoscig nieba, tak gleboko
wzgardza proznoscig chwaly ziemskiej, ze juz zaden przepych swiata nie potrafi pociggngc jej serca.



Plantula wierzy, ze droga do wiecznego posiadania Boga jest uczestniczenie
w Chrystusowym cierpieniu — tak jak dla Bozego Syna bramg do wiecznej chwaty stal si¢ krzyz
1 cierpienie, tak i dla Jego oblubienicy, wstepujacej w Jego slady (2LKI 21-23):

Jesli bedziesz z Nim cierpiec, bedziesz z Nim krolowac; jesli bedziesz dzielic Nim bol,
bedziesz dzielic rados¢; jesli bedziesz umierata z Nim na krzyiu meczeriskim, bedziesz
mieszkata z Nim w niebie w chwale swietych, a imie twoje zostanie zapisane w ksiedze Zycia
i bedziesz stawna wsrod ludzi.

Zjednoczenie z Chrystusem ukrzyzowanym to takze zjednoczenie z Nim w Jego chwale — bowiem
Pan wszedzie pozostaje ten sam.

Pragnienie nieba ogarnia cate serce Klary i rozcigga si¢ takze na innych, zwlaszcza na jej
siostry. Zyczenie wiecznego szczeécia pojawia sie na poczatku wiekszosci listow Klary Do
Agnieszki z Pragi i jej wspolnoty zwraca si¢ (/LKI 33-34):

Usilnie was jeszcze prosze w Panu, jak tylko moge, pamietajcie o mnie, waszej nieuzytecznej
stuzebnicy, i o innych oddanych wam siostrach, przebywajacych ze mnq w klasztorze,
w Swietych waszych modlitwach, abysmy z waszq pomocg mogty zastuzy¢ na mitosierdzie
Jezusa Chrystusa i wraz z wami cieszyc sie wiecznym ogladaniem Boga (perfrui visione).

Swieta Ksieni nie ma innych pragnien, wszystkie pomniejsze zamierzenia i dzialania
prowadza wylacznie do ostatecznego zjednoczenia z Bogiem. Zdaje sobie sprawe, o jak wielka
nagrode przyjdzie jej stoczy¢ ziemski boj i taki sam cel nakresla tym, ktérych Bog jej powierza’

W hymnie Klara napisata: Jego chwalebny widok uszczesliwi. Swigta w swoim doczesnym
zyciu prawdziwie oddychata juz tajemnicami wiecznosci, ale nogami mocno stgpata po ziemi.
Podobnie jak w poprzednim zdaniu hymnu, czasownik sformulowano w czasie przysziym.
Zaznacza to ro6znice pomigdzy tymi dwoma zdaniami, a wcze$niejszymi, opisujacymi
Hterazniejszos¢”. ,,Teraz” mitos¢ ku Niemu ubogaca, wpatrywanie sie w Niego odswieza, Jego
dobro¢ napetnia, Jego stodycz darzy peinig, pamie¢ o Nim stodko oswieca, natomiast dopiero
,hiebawem” Jego won wskrzesi zmartych i Jego widok chwalebny uszczesliwi wszystkich
mieszkancow Jerozolimy niebieskiej. Nie jest to kontrast ani przeciwstawienie, ale kontynuacja.
,Dzi$” przejdzie w ,,jutro”. Cale doswiadczenie uczty, jako wyraz glebokiej jednosci z Bogiem juz
na ziemi, wypeni si¢ w wiecznos$ci, na uczcie niebieskie;j.

Tych, ktérzy maja doswiadczy¢é owego szczescia bezposredniego ogladania Boga, Klara
okresla mianem mieszkancow Jerozolimy niebieskiej. JesSli cztowiek na ziemi nosi status
pielgrzyma’®, to whasnie po to, aby w wiecznosci sta¢ si¢ mieszkaricem. ,,Nowy lud Bozy nie ma
tym $wiecie trwatego miasta, lecz szuka tego, ktére ma nadejs¢ (Hbr 13,14), nowego nieba i nowe;j
ziemi [...]. «Wiemy, ze kiedy zniszczeje nasze ciato, nasz przybytek doczesnego zamieszkania na
tej ziemi, otrzymamy mieszkanie od Boga, wiecznie trwale w niebie» (2Kor 5, 1-9) [...] Kazdy
wierzacy jest viator, pielgrzymem, a obecne zycie jest dla niego ««wygnaniem»»”

»Miejscem” zamieszkania bedzie przysposobione przez Boga miasto (por. Hbr 11,16) —
symbol Kosciota triumfujacego, Jeruzalem nowe, przystrojone jak oblubienica [...] dla swego meza
(Ap 21,2). Zbawienie bowiem nie dokonuje si¢ w pojedynke, nie jest wylgcznie wiasnym
szczesSciem, ale ma wymiar wspolnotowy. W swoim Blogostawienstwie (ww. 8-10) Klara wyraza
swoje zyczenie wobec siostr:

" ILKI 2; 3LKI 2; 4LKI 3.

% Niebo jako nagroda: /LKI 32; 3LKI 3; SLKI 5.8.16.

% Czesto zwraca na to uwage Franciszek, min.: TestFr 24, 2Reg 6,2; przejeta to takze Klara: RegKl 8,2.

7 L. Iriarte Pielgrzym w: Leksykon duchowosci franciszkanskiej, red. W. M. Michalczyk, Krakow-Warszawa 2006;
kol.1127.



aby sam Ojciec niebieski dat wam i potwierdzil to najswietsze blogostawienistwo [...],
w niebie wywyzszajgc was i otaczajgc chwatg w swoim Kosciele tryumfujgcym wsréd swych
Swietych.

,Blogostawienstwo Pana miatoby si¢ objawi¢ w Ubogich Siostrach poprzez ich wywyzszenie
i otoczenie chwalg migdzy zbawionymi. Klara spodziewa si¢ wigc i pragnie, aby mogty one zy¢ na
wieki jako ,,$wiete posrod swietych”, aby ta chwala, ktérg ,,dzis” podziwiaja w Swigtych, stala si¢
,jutro” 1 ich udzialem. Jakkolwiek akcent zdaje si¢ pada¢ na odniesienie do §wigtych niebian,
oczywistym jest, ze ostatecznie chodzi w nim o nie nazwane wprost mistyczne zjednoczenie
z umitowanym Bogiem. W Nim bowiem odnajdzie swe zwienczenie cata droga duchowa Plantuli
1jej siostr. W Nim jedynie powotanie obrane przez klaryski wszystkich czasOw osiggnie swe
definitywne spetnienie i petny rozkwit. On sam przeciez ztozyl w ich sercach pragnienie Siebie
samego na catg wieczno$¢, On w nich rozwijat to pragnienie w konsekracji zakonnej, On tez je
catkowicie zaspokoi w mitosnym zjednoczeniu i w kontemplacji przemieniajqcej w obraz samego
bostwa (zob. 3LKI 12-13). Prosba Klary zdaje si¢ wigc dotyczy¢é zarowno samego spetnienia
w Bogu poza granica $mierci, jak i tesknego, pelnego nadziei wyczekiwania tego spetnienia™®,

Ostatni wers hymnu z jego drugiej (B) czesci jest finalem tekstu. Chwalebny widok Baranka
jest wypetnieniem swietej uczty. Czytelnik doprowadzony do tego punktu kulminacyjnego, znajdzie
jeszcze uzasadnienie mysli autorki w kolejnym zdaniu.

3. 3. 9. Zakonczenie hymnu (w.14)

quae cum sit splendor aeternae gloriae, bo On jest odaskiem wiecznej chwaty,
candor lucis aeternae jasnoscig wieczystej Swiattosci
et speculum sine macula. i zwierciadtem bez skazy.

Klara dalej pisze na temat visio gloriosa, rozwijajac opis samego Baranka. Osobie Chrystusa
przypisuje trzy rzeczowniki: odblask, jasnos¢ 1 zwierciadlo; wszystkie odnoszg si¢ do Jego
chwalebnego widoku i s jakby uzasadnieniem radosci mieszkancow Jeruzalem.

Mysli zawarte w niniejszym wersecie sg tozsame z fragmentem 3LK/ 12-13, w ktérym autorka
odnosi si¢ do kontemplacji osoby Chrystusa (co oméwiono przy wersecie 11b—3. 3. 3.):

Whatruj sie umystem w zwierciadto wiecznosci, wznies dusze do blasku chwaty, przytoz
serce do obrazu boskiej istoty przez kontemplacje cata sie przemieniaj w obraz samego
bostwa. - Pone mentem tuam in speculo aeternitatis, pone animam tuam in splendore
gloriae, pone cor tuum in figura divinae substantiae et transforma te ipsam totam per
contemplationem in imagine divinitatis ipsius.

Asyzanka zacheca Agnieszke do podjecia modlitwy — wskazuje na koniecznosé
kontemplacji w drodze do przemienienia w Chrystusa. Natomiast w hymnie za pomoca tych
samych stow opisuje juz owoce zjednoczenia z Nim, przylgniecia do Niego.

Sformutowanie On jest odblaskiem wiecznej chwaly pochodzi z prologu Hbr (1,1-3), gdzie
autor pisze:

Wielokrotnie i na rozne sposoby przemawiat niegdys Bog do ojcow przez prorokow, a w tych
ostatecznych dniach przemowit do nas przez Syna. [...] Ten, ktory jest odblaskiem Jego
chwaty (sit splendor gloriae) i odbiciem Jego istoty, podtrzymuje wszystko stowem swej
potegi, a dokonawszy oczyszczenia z grzechow, zasiadt po prawicy Majestatu na
wysokosciach.

% Sykuta Blogostawienstwo..., s.97-98.



Mowa tu o Jezusie uwielbionym, ktoéry po zbawiennej dla cztowieka swojej mece przyjat od
Ojca nalezng Mu chwate. W tym Synu nalezy rozpozna¢ dar Boga Ojca — Jego Slowo oraz odbicie
Jego oblicza. Tekst Klary nie méwi bezposrednio o Bogu Ojcu, pozostaje On ,,ukryty” pod
sformutowaniem wieczna chwata, jednak biblijne zrédto wskazuje na odwotanie do Pierwszej Osoby
Trojcy Swietej. Klara uznaje w Jezusie droge do poznania Ojca i Jego chwaty. Wiara poprowadzita ja
do zobaczenia w Synu Bozym samego Ojca’’, tak, ze umiata spojrze¢ dalej i glebiej, az do
odwiecznych zamierzen objawienia sie Boga jako Ojca przez swego Syna'®.

W drugim poréwnaniu Klara nazywa Baranka jasnoscig wieczystej Swiatlosci. Sw. Jan mowi,
iz Bog jest $wiatloscig (1J 1,5). Jezus, jako zrodzony z Ojca — Bdg z Boga, Swiatlo$¢ ze
Swiatlosci'®', sam jest zrodlem $wiatta dla $wiata, dlatego tez kazdy, kto zbliza sie do Niego nie
bedzie chodzit w ciemnosci, ale bedzie mial swiatto zycia (J 8,12). Prawdziwa jasno$¢ odstoni
w petni dopiero wieczno$¢: na ziemi bowiem cztowiek potrzebuje $wiatta, aby nie pobiadzi¢ i1 nie
wchodzi¢ w nieustannie zagrazajaca mu rzeczywisto$¢ grzechu. Wiecznos¢ natomiast, wolna od
wszelkiego mroku i cienia, rozjasniona jest $wiattem chwaly Boga (Ap 21, 23): Miastu nie trzeba
stonca ni ksigzyca, by mu swiecity, bo chwata Boga je oswietlita, a jego lampq - Baranek.

Zdanie zapisane przez Klare On jest... jasnoScig wieczystej swiatlosci i zwierciadlem bez
skazy pochodzi z Ksiggi Madrosci 7,26:

[Madrosc] jest odblaskiem wieczystej Swiattosci, zwierciadtem bez skazy dziatania Boga,
obrazem Jego dobroci - Candor est enim lucis aeternae, et speculum sine macula Dei
potentiae, et imago bonitatis illius.

Cechy biblijnie przypisane madrosci Klara odnosi do Chrystusa. Réwniez i1 tu powiedziane jest
o ukazywaniu Boga: zwierciadlo... dziatania Boga. Jezus jest jasnoscig ukazujaca wieczng swiattosé,
ktora jest Przedwieczny, oraz zwierciadlem dziatania Boga Ojca.

Mozliwe jest, ze Uboga Pani przyréwnanie Chrystusa do madrosci wzigta z nauki Poverella.
Sposréd nadawanych przez niego imion Jezusowi znajduje si¢ takze Magdrosé¢ Ojca'®*. Tekst 2LW 63-
67 (podobnie w 1LW 2, 1-9) moéwi, ze ci, ktorzy

[...] nie przyjmujq Ciata i Krwi Pana naszego Jezusa Chrystusa, [...] sq Slepi, poniewaz nie
widzq prawdziwego Swiatta, Pana naszego Jezusa Chrystusa. Ci nie majg magdrosci
duchowej, bo nie majq w sobie Syna Bozego, ktory jest prawdziwg Madroscig Ojca.

Chrystus jest dla Biedaczyny prawdziwym Swiatlem i prawdziwg Madroscig, a jak mowi tekst Mdr
7,26 $wiattem jest madros¢. Sposobem na to, by mie¢ Pana w sobie jest przyjmowanie Jego Ciata i
Krwi. Dla Franciszka przyjecie obecnosci Jezusa pod sakramentalnymi postaciami to przyjecie
Swiatta i Madrosci Ojca. W przypadku hymnu Klary, ucztowanie z Barankiem, to zjednoczenie z
Chrystusem-Swiattoscia i Chrystusem-Zwierciadtem, ktore w tym wypadku mozna by utozsamié z
madroscig. Warto zauwazy¢ ponadto, ze wedtug Prz 9, 1-2 to mgdrosé stot zastawita 1 zaprasza na
uczte.

* Por. J 14.9.

19 Rowniez Franciszek droge do Ojca odnajdywat w J ego Synu. W Np/ stwierdza, ze tylko ten, kto wpatruje si¢ w Ciato i
Krew Najswigtszego Pana naszego Jezusa Chrystusa, moze w petni przenikna¢ i zrozumie¢ tajemnicg Ojca (por. Block
Polowie..., s.268): Ojciec mieszka w swiatlosci niedostepnej i Duchem jest Bog, i Boga nikt nigdy nie widzial. Ale i Syna
w tym, w czym jest réwny Ojcu, nikt nie moze inaczej oglgdaé niz Ojca ani inaczej niz Ducha Swietego. [...] Dlatego
potepieni sq wszyscy, ktorzy widzieli Pana Jezusa wediug czlowieczenstwa, ale nie dostrzegli i nie uwierzyli wedtug
ducha i bostwa, ze jest on prawdziwym Synem Bozym. Tak samo potepieni sq ci wszyscy, ktorzy widzq sakrament [Ciala
Chrystusowego], dokonywany stowami Pana na oltarzu przez rece kaptana pod postaciq chleba i wina, ale nie
dostrzegajq i nie wierzq wedlug ducha i bostwa, zZe jest to prawdziwie Najswietsze Cialo i Krew Pana naszego Jezusa
Chrystusa. (ww. 5.7-9) Dla Poverella konieczne jest rozpoznanie Pana. Szczegdélnym miejscem epifanii Bozego Syna jest
sakrament Jego zywej obecno$ci — Eucharystia. Franciszek zwraca uwage na to, aby ten, kto wpatruje si¢ w Najswietsze
Cialo i Krew Pana, dostrzegt w Nich nie tylko realng obecno$é Syna, ale tez i Ojca przez Ducha Swigtego.

11 Credo - Symbol Nicejsko-Konstantynopolitafiski.

192 por. Block Pofowie. .., 5.269. Takze w KLUw 4 Franciszek wota do Boga: Ty jestes mgdroscig - tu es sapientia.



Biorgc pod uwage zrédta biblijne, przywotane przy analizie dwoch pierwszych poréwnan
Klary z w.14, da si¢ zauwazy¢, ze stowa hymnu mowiag nie tylko o Chrystusie, ale i o Bogu Ojcu.
Obecnos¢ Syna, ktory ,,odzwierciedla wieczysta jasnos¢ 1 chwale”, wskazuje na obecnos¢ Ojca.
Jezus jest obrazem Boga niewidzialnego (Kol 1,15). W kontek$cie catego opisu uczty, znaczyloby
to, ze cate to wydarzenie ostatecznie pochodzi od Ojca 1 prowadzi ku Niemu. Nie wiadomo, czy
taki byl zamiar przekazu autorki. Mimo tego wyznawang prawda chrzescijanska jest, iz zycie
ludzkie wyszto z ragk Ojca-Stworcy 1 w Ojcu Niebieskim znajdzie swoje wypehienie. Dla nas
istnieje tylko jeden Bog, Ojciec, od ktorego wszystko pochodzi i dla ktorego my istniejemy, oraz
jeden Pan, Jezus Chrystus, przez ktorego wszystko si¢ stato i dzigki ktoremu takZe my jestesmy
(1Kor 8,6).

W trzecim pordwnaniu Klara nazywa Chrystusa zwierciadlem bez skazy. Starozytny motyw
zwierciadfa Klara podejmuje w swoich pismach kilkakrotnie, idgc za niektorymi sredniowiecznymi
nurtami duchowymi; musiala go zapewne przyswoic sobie za posrednictwem przepowiadania, liturgii
oraz Pisma $wictego'®. W przeszlosci przedmioty odbijajace $wiatlo stuzace do przegladania sie
dawaly jedynie przyblizone i niejasne odbicie rzeczywistosci — byly zwykle wykonane z jakiego$
mocno wypolerowanego metalu. Ta ich wlasciwos¢ — ukazywania czego$ z prawdziwego obrazu,
jednak w sposdb wciaz ograniczony, niewyrazny, rozmyty i niepelny — znalazta bogate zastosowanie
metaforyczne w duchowosci' ™.

Symbol zwierciadta w pismach §wictej ksieni stanowi niezwykle wazne stowo-klucz (jedno
z centralnych dla jej duchowosci). Lac. rzeczownik speculum, -i pojawia si¢ tam w sumie dwanascie
razy. W listach wyraza on zaproszenie do stawania wobec zwierciadta (= Chrystusa) i wpatrywania
sic w nie, natomiast w TestK/ akcent pada na stawanie sie zwierciadlem dla siebie nawzajem'®:

Poza 3LKI temat Chrystusa-speculum zostat podjety przez Swieta obszerniej w 4LK/ i jest on
najwazniejszym symbolem tego pisma'*®. W zwierciadle ukazuje Klara cale zycie Jezusa, w ktorym
ma sposobno$¢ widzie¢ autentyczny wizerunek zrodla $wigtosci. Wpatrywanie si¢ w Niego jest
udziatlem w zjednoczeniu z Bogiem i transformacja w zycie Tego, na ktorego si¢ patrzy'’’. Koficzacy
si¢ wprowadzeniem do symboliki speculum hymn o uczcie przechodzi w zachete do podjecia
kontemplacji:

W to zwierciadlo codzienn wpatruj sie, o krélowo, oblubienico Jezusa Chrystusa, i ciggle
w nim twarz swojq ogladaj, abys cata, wewngtrznie i zewnetrznie, tak si¢ przyozdobita
i otoczyta kwiatami i strojem wszystkich cnot, jak przystoi, corko i najdrozsza oblubienico
najwyzszego Kréla. (ww.15-17)

W przekonaniu Klary owa ,,tajemnica zwierciadla” wyraza sens bytowania cztowieka, ktore
urzeczywistnia si¢ w peli tylko w relacji do Boga, ktory stworzyl czlowieka na swoj obraz

19 por. Sykuta Testamenty..., s.171-173.

1% Por. tamze.

195 por. tamze. Sam bowiem Pan postawil nas jako wzor i zwierciadlo na przyklad nie tylko dla innych, lecz réwniez dla
naszych siostr, ktore powoltat do naszego zycia, aby i one byly zwierciadtem i przykladem dla ludzi zyjgcych w swiecie.
Skoro wiec Pan powotal nas do tak wielkiego zadania, aby z nas mogly brac wzor te, ktore sq dla innych przykladem i
zwierciadlem, powinnysmy szczegolnie blogostawic i chwali¢ Pana i umacnia¢ sie w Panu, by czyni¢ dobrze. (TestKl
19-22). ,Wlasciwa odpowiedz na talent powolania i wybrania polega [...] na przyjmowaniu wlasnego zycia jako
speculum, ktore mozliwie wiernie odbija i przekazuje obraz Chrystusa [...]. Pan bowiem pragnie czyni¢ ze swych
mito$nikow i czcicieli zwierciadlo swojej obecnosci w §wiecie, poprzez ich $wigte zycie chce stawac si¢ widzialnym i
bliskim dla coraz to nowych ludzi. [...] Wszystko, co [Ubogie Panie] kontempluja w speculum, jakim jest Chrystus,
winno sta¢ si¢ czytelne w catym ich istnieniu” (Sykula Testamenty..., s.171-173). Aby odzwierciedla¢ w sobic Boga,
konieczne jest pierwej wprowadzeniec Go we wlasne zycie, uczynienie Go obecnym pos$rod swoich spraw
1 przemienianie si¢ w Niego. Staje si¢ to mozliwe poprzez wpatrywanie si¢ w zwierciadto — Chrystusa. W takim wtasnie
znaczeniu Klara do Bozego Syna odnosi symbolike zwierciadta.

1% Por. Block Polowie..., 5.270-271.

197 por. J. Neumann Chrystologiczny charakter zycia chrzescijanskiego w swietle pism sw. Klary z Asyzu, Czg¢stochowa
2002, s.89.



i podobieristwo (Rdz 1,27)'°®. Odwzorowanie w sobie ryséw Weielonego Stowa Bozego jest glowna
troska Klary; najbardziej jasniejacymi przymiotami Chrystusa i tym samym najbardziej przez nig
pozadanymi sg (w.18) blogostawione ubostwo, swigta pokora i niewymowna mitosc.

Autorka ukazuje obraz Chrystusa na ksztalt trojkata, w ktorym odbijaja si¢ okresy zycia
Jezusa'®”. Poczatek zwierciadla odnosi si¢ do Jego narodzin i objawia przede wszystkim Jego
ubostwo i pokore''?, srodek zwierciadla objawiajacy najbardziej pokore Jezusa, to tajemnica Jego
calego ziemskiego zycia''!, zag koniec zwierciadla wprowadza w wypehione najwicksza mitoécia
koficowe chwile zycia Zbawiciela — Jego ukrzyzowanie i $mieré''%: Te trzy rézne ujecia spojrzenia
Klary na historyczny wymiar zycia Pana (poczqtek — srodek — koniec) komplementarnie obejmuja
catos¢ Bozego objawienia w Osobie Syna.

W 4LKI temat zwierciadla zostal otwarty przez Klar¢ w koncowej cze$ci hymnu o uczcie.
Mowigc najpierw o chwalebnym widoku Baranka, ktory wuszczesliwi niebian, o tym odstonietym
w wiecznosci obliczu Bozym, zaraz po tym wprowadza swojg adresatke w temat kontemplacji oblicza
Bozego ukazanego w zwierciadle zycia Chrystusa. Na odkrycie si¢ Boga trzeba poczekaé, ale
kontemplacja wprowadza juz w misterium ogladania Boga. ,,«<Teraz)» wskazuje na zycie doczesne, a
«wtedy» na zycie przyszte w stanie chwaly. Obecnie widzimy przedmiot wiary 1 wiedzy religijnej
(Boga 1 Jego sprawy) przez zwierciadto; jest to widzenie posrednie, gdyz spostrzegamy w lustrze
nie samg posta¢ w ksztattach realnych, lecz obraz odbity, odwzorowany. Jesli poznanie terazniejsze
jest tylko posrednie, to w przyszlej chwale jest ono bezposrednie™' .

Wszystkie trzy okreslenia przypisane przez Klar¢ Chrystusowi w w. 14 koncentrujg si¢ na
chwalebnym ogladaniu Jego Oblicza, co zapowiadal poprzedni wers. Baranek jest Tym, ktory
w wiecznos$ci odstoni to, co zastonigte. Ponadto, On sam jest odzwierciedleniem, obrazem Ojca.
Jednoczac si¢ z Nim, cztowiek jednoczy si¢ z calym Bogiem Troéjjedynym — Ojcem, Synem
i Duchem Swietym. Jesli w przyrodzonym wymiarze istnieje réznica w patrzeniu: czym innym jest
ogladanie obrazu osoby, a czym innym ogladanie samej osoby, tak w wierze réznica nie jest juz tak
samo analogiczna. Kto chce zobaczy¢ Osobe Boga Ojca, szukajgc bezposrednio Ojca, nie moze
tego uczyni¢. Mozliwe jest natomiast spotkanie Ojca, odnajdujac Go w Synu, nie inaczej''™.
Obietnica ogladania Ojca wypetnia si¢ naprawde w Osobie Chrystusa 1 dzieje si¢ to dzis, przez
Objawienie. Natomiast dzien eschatologiczny, jutro, przyniesie ze sobg nowe poznanie tej samej
nieskonczenie gtebokiej prawdy o Bogu.

Podsumowanie

W dochowanym do naszych czasow niewielkim dorobku literackim $w. Klary, znajdujg si¢
jej bardzo osobiste teksty, ukazujace niezwykta glebig jej zycia duchowego. Jednym z najczgsciej
poruszanych przez nig tematéw duchowosci jest oblubiencza relacja z Jezusem Chrystusem.
W 4LKI znajduje si¢ pigkny opis §wietej uczty Baranka, w ktorym Klara wyspiewuje szczgscie tej,
ktora, przywigzana kazdg czastka swego serca do oblubienca, Baranka bez zmazy, jest catkowicie
[...] pochionicta wizja Jego blasku'"”. Te zaledwie sze§¢ wersow listu zapisane zostalo w formie
hymnu, zawierajacego w sobie catg game srodkow literackich, bardziej podkreslajacych znaczenie
poszczegolnych partii tekstu.

1% por. tamze.

19 por. Block Polowie..., s.277.

10 Zwréé, prosze, uwage na poczqtek tego zwierciadta, mianowicie, na ubostwo potozonego w zlobie i owinigtego w
pieluszki. O przedziwna pokoro, o zdumiewajgce ubostwo! Krol aniotow, Pan nieba i ziemi zlozony w zlobie! (w.19-21)
"W Srodku zas zwierciadla rozwazaj pokore, przy tym blogostawione ubéstwo, niezliczone trudy i udreki, ktére
wycierpial dla odkupienia rodzaju ludzkiego (w.22).

"2 Przy koncu tego zwierciadla oglgdaj niewymowng milosé, z jakq chcial cierpieé na drzewie krzyza i umrzeé na nim
Smierciq ze wszystkich najhaniebniejszq (w.23).

"3 W. Granat Eschatologia. Rzeczy ostateczne czlowieka i swiata; Lublin 1962, s.147.

" Zob. J 14, 6-9.

5 Por. T. Matura Tres¢ pism $w. Klary w: Wprowadzenie [do Pism Sw. Klary]. Czes¢ druga. w: Swigci Franciszek i
Klara z Asyzu Pisma. Wydanie tacinsko-polskie, s. 442.



Wydarzenie uczty odbywa si¢ w atmosferze zaslubin z Barankiem. To oblubiencza wi¢z
otwiera drzwi do sali biesiadnej. Takze wszystko, co skiada si¢ na poszczegélne etapy czy
zdarzenia zaistniale w zwiagzku z ucztq, thumaczone sg przez zazytos$¢ 1 intymnos¢ relacji pomiedzy
Chrystusem a dusza — najwigcej objasnien do tekstu odnalezliSmy w pozostatych pismach Klary,
odnoszacych si¢ do oblubienczej mitosci.

Aranzujacym cate wydarzenie jest Baranek. Zaproszenie do wzigcia udziatlu w tej uczcie
zaktada wolno$¢ w decyzji oblubienicy, a ponadto podkresla gidwna inicjatywe oraz darmowos$¢
daru ze strony Oblubienca. Wszystko, co ma si¢ sta¢ podczas tego spotkania, ma stuzy¢ tylko
jednemu: totalnemu przylgnigciu do Chrystusa, oddania si¢ Mu w zupeine posiadanie.

Hymn uwypukla pewne wyjatkowe cechy Baranka i Jego sposob oddzialywania na dusze
swojej wybranki. Pierwsza zostaje ukazana pigkno$¢ Baranka, podziwiana nieustannie przez
najczystsze duchowe istoty, jakimi sg aniotowie. ,,Odnoszenie si¢ do atrybutu pickna nie jest
jedynie estetyzmem, ale jest sposobem docierania do nas prawdy o mitosci Boga w Chrystusie
poprzez piekno™''°.

W nastepnym wersecie Klara przechodzi do tematu mitosci, jaka darzy Oblubienca.
Wszelkie uczuciowe zaangazowanie okazuje si¢ by¢ wigkszym ubogaceniem dla osoby, ktora
ofiarowuje swoje afekty — zyskuje ten, kto daje.

Takze kolejne zdania podkreslajg korzysci ptynace z bliskosci Pana. Kontemplowanie Jego
Osoby staje si¢ zrodtem pokrzepienia i sity dla duszy — kto umie zobaczy¢ Jego obecnos¢ i wytrwaé
przy niej, dozna pociechy, spogladajac na swoj §wiat juz nie wltasnym spojrzeniem, ale Bozym.
Stad tez kazdy, odkrywajac Boska dobro¢ i taskawos$¢, otrzyma pewnos¢, iz nie brak mu niczego
(por. Ps 23,1), a wrecz przeciwnie — napeiniony jest wszelka taska.

Dalej, Klara pisze o sfodyczy, ptynacej z zazylej relacji z Chrystusem. Przyjemnos$¢ bycia
w blisko$ci Pana ma moc cigglego nasycania serca, ktére — skore do poszukiwania spetnienia poza
Bogiem, bez Niego pozostanie niespelnione. Natomiast pami¢¢ o Panu, troska o to, by nie
zapominac o Jego obecnosci, wedtug Klary wnoszg do duszy swiatto.

Nastepnie mysl autorki wykracza juz poza indywidualne duchowe do$wiadczenie: uczta
bowiem dotyczy takze zmartych (ktory powstang do zycia za sprawg roznoszacego si¢ zapachu
Chrystusa) oraz dusz zbawionych — mieszkancow niebieskiego Jeruzalem, ktorych najwickszym
szczesciem bedzie ujrze¢ upragnione Oblicze Boga.

W koncowej czesci hymnu Chrystus zostaje przedstawiony jako odblask i jasnos¢ wiecznej
chwaly i swiatta oraz jako doskonate zwierciadlo. Sformutowania te akcentujg przede wszystkim
mozliwo$¢ poznania Boga poprzez Osobe Chrystusa. W doczesnos$ci jednoczymy si¢ z Bogiem
przez wiare, wieczno$¢ za$ usunie wszelkie przeszkody, uniemozliwiajace ogladanie Boga ,,twarza
w twarz”.

Nie tylko ostatnie zdania dotycza eschatologii — caty opis uczty zachowany jest w jej
klimacie, co bylo uwypuklone przez zapis hymnu w formie anafory — o$miokrotnego powtorzenia
zaimka cuius, odwotujacego si¢ do wieczno$ci oraz zapowiedzi ostatecznego wypetienia
w przysztym $wiecie. Ten sam Baranek — Chrystus, podziwiany przez anioldw oraz dotykajacy
ludzkiego serca na wiele sposobow, wskrzesi do wiecznosci dusze zmartych i1 rozraduje swoich
swietych. Czas obecny natomiast dany jest po to, by lgna¢ do Oblubienca.

Wedhug tekstu Klary, dusza poznaje Chrystusa na wiele sposobow. Wida¢, jak bardzo
cato$ciowe jest do§wiadczenie wewnetrzne $wietej: uczestniczg w nim uczucia i wola (affectus),
umyst (uczestniczacy w contemplatio) oraz pami¢é (memoria) — s to wszystkie wiladze duchowe
czlowieka. Opisane poszczegdlne doznania duchowe uzupetniajg si¢ wzajemnie. Posiadaja takze
wspolng ceche: ilekro¢ cztowiek daje swo; wktad w budowanie wiezi z Panem, On tym bardziej
obdarza laska. Przy calym zaangazowaniu i ludzkim wysitku, to Chrystus jest tym, ktory najhojnie;j
udziela si¢ duszy. Jest to autentyczna duchowa korzys¢, pod warunkiem, ze nie jest poszukiwana ze
wzgledu na nig samg. Jednym z istotniejszych elementéw w opisie Klary jest takze swego rodzaju
bierno$¢: zdanie si¢ i otwarto$¢ na dziatanie Pana. Nie mozna doj$¢ do wielkiej bliskos$ci Boga bez

¢ Benedykt XVI Sacramentum caritatis, 35. Radom 2007.



zdania si¢ na Niego 1 pozwolenia Mu na dziatanie we wnetrzu serca tak jak On chce. Potrzebna jest
postawa dyspozycyjnosci, aby On mogt dusze ubogacié, pokrzepié, napetnic¢, nasycic¢ i oswiecic.

Opis Klary zatacza ponadto szeroki okrag czasu, dotyczy bowiem wszystkich jego
wymiarow. Wydarzenie uczty rozcigga si¢ na terazniejszo$¢ budowania wi¢zi z Panem, przesztosé¢
(pamigc) oraz przyszto$¢ eschatologiczna. Jezus Chrystus wczoraj i dzis, ten sam takze na wieki
(Hbr 13,8).

Oproécz tego, w wydarzeniu uczty uczestniczy nie tylko sama Klara, wiaczony jest w nie
caly Ko$ciol: wojujacy na ziemi, oczyszczajacy si¢ (zmarli) oraz triumfujacy (mieszkancy
Jeruzalem), a co wigcej, jeszcze anielskie zastepy! W tej ogromnej wspolnocie, w centrum ktorej
stoi Chrystus, Klara z pelng §wiadomoscig odnajduje swoje miejsce 1 swojg duchowg drogg.

Probujac podsumowac jednym zdaniem caly opis uczty zawarty w liscie sw. Klary, mozna
by zapisa¢ to w nastepujacy sposob:

Caty cztowiek, w kazdym czasie, z catq wspolnotg Kosciota — zanurzony w Chrystusie.

CZESC DRUGA
Interpretacja 4LKI 9-14

Podczas analizy tresci hymnu w §wietle Pisma $wigtego, pozostatych pism Klary oraz pism
Franciszka, co najmniej w kilku miejscach napotykaliSmy odniesienia do sakramentalnej obecnosci
Jezusa Chrystusa w Eucharystii. Sam temat wuczty w ujeciu chrze$cijanskim, a dokladniej:
katolickim, szybko budzi skojarzenie z ucztag Eucharystyczng. Rodzi si¢ zatem pytanie, czy hymn
o swietej uczcie Baranka w 4LKI traktuje o sakramencie Ciata i Krwi Pana?

W samym tek$cie brak stow takich jak Ciato i Krew Pana, chleb, wino, kielich, sakrament,
uswiecenie (konsekracja), ottarz itp. opisujacych te rzeczywistos¢. W taki sposoéb wyrazal sie
Poverello w swoich licznych tekstach o tym misterium obecno$ci Chrystusa. Jego jezyk byl bardzo
prosty, niealegoryczny i zalezato mu, by jego stowa rozumiano dokfadnie tak jak je zapisat''’.
Inaczej jest z wyrazaniem si¢ Klary. Jej teksty, zwlaszcza listy, pelne sg metafor i symboli, glgboko
oddziatujacych na wyobrazni¢ i uczucia. Z tego wzgledu przy lekturze jej tekstow, przed
czytelnikiem rozpos$ciera si¢ szeroki horyzont mozliwosci duchowej interpretacji tresci. Tak tez
zanurzajac si¢ w refleksje nad fragmentem listu o Swietej uczcie Baranka, autorka niniejszej pracy
na podstawie pewnych dodatkowych spostrzezen chce spojrzec¢ na tenze tekst w s§wietle Eucharystii.
Interpretacja taka wydaje si¢ by¢ przynajmniej jedng z mozliwych.

1. Eucharystyczna pobozno$¢ Klary

Zanim skoncentrujemy si¢ na samej tresci hymnu w kluczu eucharystocentrycznym,
nalezaloby pokrétce przypomnie¢, jakie miejsce w zyciu i duchowosci §wigtej z Asyzu odgrywat
kult Eucharystii.

Mozna powiedzie¢, ze swoj charyzmat rozmitowania w Chrystusie eucharystycznym §wieta
otrzymata bardzo zwyczajng droga, za posrednictwem Kosciota. Wiek XIII jest wiekiem
Eucharystii — nauka teologiczna byla o niej mocno broniona i dokladnie okreslona po
przezwyci¢zeniu sporow IX-XI wieku. Sobor Lateranski IV wzywatl do czgstszego przyjmowania
Komunii §w. Po$rod wiernych rozwijat si¢ kult sakramentu, polegajacy zwlaszcza na uwielbieniu
$wictych Postaci''®. Swoja poboznos¢ eucharystyczna ksieni z San Damiano niewatpliwie przyjela
z tona Ko$ciota.

O jej glebokiej wierze 1 uthosci w obecno$¢ Chrystusa ukrytego pod postacig chleba daja

7 Zob. TestFr 39.
"8 por. C. Niezgoda Kult Eucharystii w zyciu sw. Klary, w: Zajasniata w zyciu, promieniuje po smierci. Sw. Klara —
zwierciadto franciszkanizmu red. Z.J. Kijas, S. Mazgaj, Krakow 2004, s.123.



uksztaltowania w ikonografii wizerunku $wietej z monstrancja lub cyborium. Mamy na mysli dwie
sytuacje powaznego zagrozenia klasztoru, a takze calego Asyzu (przez Saracenow, a pdzniej przez
wojska Witalisa z Awersy), kiedy to $wieta uciekata si¢ pod protekcje Eucharystycznego Chrystusa
i tym samym wyprosila ocalenie nie tylko swoim siostrom, ale i catemu miastu'"’. , Jesli wicc $w.
Klara zwrdcita si¢ spontanicznie do Chrystusa w Eucharystii, jesli Go wzywata na ratunek, jesli
Jemu powierzyla trosk¢ o obrong sidstr, zamiast zwroci¢ si¢ po prostu do Boga, to bez watpienia
dlatego, ze przywykta do szukania Pana w najéwietszej Hostii™'?’.

Swieta troszczyla sie tez o czesta Komunie $§w.: wlaczyta w zapis Reguly (3,14), norme
minimum siedmiokrotnego przyjmowanie Ciata Panskiego w ciggu roku przez siostry, co na tamten
okres zycia liturgicznego Kosciota bylo wyrazem rzeczywistej duchowej zarliwosci.
Potwierdzeniem mitosci Klary do tego sakramentu sg takze relacje sidstr z procesu
kanonizacyjnego, mowigce o jej niezrownanej poboznosci (posrod tez) w przyjmowaniu Komunii
sw.'?' czy tez jej osobistym zaangazowaniu w przygotowywanie bielizny potrzebnej do
sprawowania Mszy'**. Ponadto zachowany list kardynata Hugolina do Klary podkresla jego radosé
z rozméw ze $wigta o Ciele naszego Zbawiciela Jezusa Chrystusa, ktore wywarly na nim
niezapomniane wrazenie'>. Fakt rozmitowania Klary w Eucharystycznym Chrystusie jest na tyle
istotnym elementem jej duchowos$ci, ze A.J. Nowak nie wahal si¢ przedstawi¢ go jako
najpowazniejszy argument do ogloszenia Asyzanki doktorem Kosciota'*.

Zastanawiajagce s3 w takim wypadku zaledwie nieliczne $lady rysu tej duchowosci
w pozostawionych przez Klar¢ pismach. Oprécz wspomnianego juz zapisu w Regule, spotykamy
jeszcze w I1LKI 19-20 refleksje autorki nad prawdziwym ubdstwem cztowieka, ktorym jest tgsknota
za Chrystusem Eucharystycznym:

Jesli wigc tak wielki Pan zstqpit w tono Dziewicy, chciat sie okazaé w Swiecie wzgardzony,
biedny i ubogi, aby ludzie bardzo ubodzy i biedni, bo dotkliwie odczuwajgcy brak pokarmu
niebieskiego, stali sie w Nim bogaci przez posiadanie krolestwa niebieskiego.

Moze zdumiewa¢, ze wielka mito$nica Najswigtszego Sakramentu milczy o tak bliskiej jej formie
obecnosci Umilowanego. Mozliwe jednak, Ze pisze o tym, ale posrednio, migdzy wierszami;
obecnos$¢ Chrystusa pod postaciami chleba 1 wina mogty by¢ dla niej tak wielkg oczywistoscia, ze
te oczywistos$¢ przemilcza. Zauwazmy tez, ze nawet w cytowanym wyzej fragmencie Klara nie
wyraza si¢ na tyle jednoznacznie, by czytelnik nie miat watpliwosci, iz chodzi o pokarm Komunii
$w. — pokarmem moze by¢ takze Stowo Boze, jak nazywata je $wigta wedtug relacji Tomasza
Celano w LgK! 37, 7-10'*. Sam sposob zapisywania mysli przez Klare pozwala na szeroki
wachlarz interpretacji.

Powracajac do tekstu o swietej uczcie Baranka, mozna by zastanowi¢ si¢, czym byta owa
uczta? Co mogloby wskazywa¢ na ewentualne odniesienie do sakramentu Eucharystii? Czy ta
metafora jest po prostu opisem pewnego wewnetrznego ,,przezycia’ lub ,,przezy¢” autorki?

2. Tresci eucharystyczne w 4LKI 9-14

"9 1.eKl 21-23.

120 Niezgoda, Kult..., s.126

P2l

2 p6,14;P 111.

> Por. Block Polowie..., 5.127-128.

124 A.J. Nowak Swieta Klara z Asyzu — doktorem Kosciola, w: Desperacja kobieca czy radykalizm duchowy? 800-lecie
powolania sw. Klary z Asyzu, Lublin 2012, s.127-144.

12 Pewnego razu, gdy papiez Grzegorz zarzqdzil, by Zaden z braci nie udawal sie do klasztoréw Pan bez jego
pozwolenia, zbozna Matka utyskiwala, ze odtqd siostry bardzo rzadko bedq mialy pokarm swietej nauki i wzdychajgc
rzekta: ,,Zabral nam tych, ktorzy dawali nam pokarm Zycia, niech tez zabierze wszystkich innych braci”. I zaraz
odestata wszystkich braci do ministra, nie chcqc mie¢ kwestarzy zaopatrujgcych je w chleb materialny, skoro nie miaty
mie¢ jatmuznikow chleba duchowego. Ale kiedy to ustyszal papiez Grzegorz, predko zakaz ten zlagodzil, uzalezniajgc
pozwolenie od generata zakonu.



Pewna podpowiedz nakierowujaca w strong¢ jeszcze bardziej alegorycznego odczytania
uczty, mozna odszukac, doktadniej przygladajac si¢ budowie 4LKI.

Z pewnos$ciag duzym utatwieniem w percepcji mysli Klary, a szczegélnie jej listow do
Agnieszki, bytyby manuskrypty listow Agnieszki do Klary (ktorych niestety, nie posiadamy) —
wiedzielibySmy, na co odpisuje asyska ksieni i jak interpretuje stowa swojej korespondentki (4LK/
jest odpowiedzia na list Agnieszki — wskazuja na to ww. 4-6). Sledzac strukture 4LKI, da sie
zauwazyé pewien schemat (tzw. ars dictandi), wystepujacy takze w jej innych listach'?. Po
pozdrowieniu adresatki, wyjasnieniu przyczyn dluzszego milczenia 1 wyrazeniu rado$ci
z radykalnych decyzji Agnieszki'?’ (co skladalo si¢ na tzw. salutatio - ww. 1-9), Klara przechodzi
do tematu swietej uczty. L.aczy wybdr Agnieszki o zyciu w ubdstwie i zaslubinach z Chrystusem-
Barankiem z ucztg. Przy tym nie wyjasnia, w jaki sposob si¢ ona dokonuje, jak dochodzi do tego
wydarzenia, nie pisze w tym miejscu np. jakoby bytby to owoc modlitwy; po prostu (jest to juz
narratio) przechodzi do hymnu o uczcie. Wyglada to tak, jakby zaczynajac nowy temat uczty, miata
pewnos¢, ze jej adresatka bedzie dobrze wiedziala, co ma na mysli. Mozliwe wiec, ze odnosita si¢
do jakichs tresci znanych Klarze z listu Agnieszki do niej; odpisujac na list, uzywalaby wiec stowa-
klucza. Klucz ten — najpro$ciej — mogl oznaczaé uczte Eucharystii.

Podazajmy teraz wzdhuz tekstu Klary.

W tres¢ hymnu wprowadza kontekst zaslubin z Barankiem (w. 8). Chrystus, przywotany
tym imieniem, szczegolnie objawia samego siebie w tajemnicy Paschy — On jest zapowiedzianym
przez wydarzenia z czaséw ludu wybranego barankiem ztozonym w ofierze. Kosciot podjat
sprawowanie tej tajemnicy poprzez sakramentalng ofiar¢ Chrystusa w Jego Ciele i Krwi pod
postaciami chleba 1 wina. Sam liturgiczny ryt Eucharystii podkresla 1 tlumaczy znaczenie
sprawowanego misterium, chociazby poprzez aklamacj¢ ,,Baranku Bozy” podczas tamania chleba
przed Komunia $w. Aklamacja ta, istniejaca w liturgii od VII wieku'?®, musiata by¢ znana Klarze,
nietrudno wigc skojarzy¢ osobg Baranka z Jego obecno$cig Eucharystyczna.

Dalej, w pierwszym zdaniu hymnu (w. 9), $wigta odwotuje si¢ do dwoch fragmentow
Nowego Testamentu, z ktorych jeden to Ap 19,9: Blogostawieni, ktorzy sq wezwani na uczte godow
Baranka! Wspotczesnie liturgia Kosciota wktada to zdanie w usta kaptana, ukazujacego wiernym
Najswietsze Postaci tuz przed przyjeciem Komunii §w.: ,,Oto Baranek Bozy, ktory gladzi grzechy
$wiata, blogostawieni, ktorzy zostali wezwani na Jego uczte”. Mozliwe jest, cho¢ do$¢ niepewne, ze
Klara znala t¢ formule takze z obrzgdow mszalnych — jako obowigzkowa wprowadzono jg w
liturgie w roku 1570, jednakze ich korzenie siegaja praktyki pierwszych wiekow'”.

Pierwszym z waloréw Chrystusa-Baranka w hymnie jest Jego pigknos¢ (w.10), ktora
zachwycajg si¢ anielskie chory. W trakcie analizy wspominali$my o tekscie Franciszka, mowigcym
o aniofach spogladajacych na Pana obecnego na ottarzu. Stowa Klary podkreslaja adoracyjng misje
anioldéw — to tym niebieskich duchom przystuguje zaszczyt podziwiania pigkna Pana. Jeszcze
wigkszy zaszczyt spotyka grzesznego cztowieka, ktory nie tylko moze oglada¢ Pana ukrytego
w hostii, ale moze Go spozywaé. XIII w., ktoéry rozwingt kult Chrystusa Eucharystycznego,

126 Wiecej o tym w: Block Polowie..., s.46-62.

127 Polowie swej duszy, skarbnicy milosci szczesliwej serdecznej, stawnej krélowej, oblubienicy Baranka, wiecznego Krola,
pani Agnieszce, swej najdrozszej matce i corce wybranej sposrod wszystkich, Klara, niegodna stuzka Chrystusa i
stuzebnica nieuzyteczna Jego stuzebnic przebywajgcych w klasztorze sw. Damiana w Asyzu, zasyta pozdrowienie i Zyczy,
by mogla ze wszystkimi swigtymi dziewicami spiewac nowq piesn przed tronem Boga i Baranka i wszedzie Mu
towarzyszy¢. O matko i corko, oblubienico Krola wszystkich wiekow, nie dziw sig, ze nie pisalam do ciebie tak czesto,
jakby tego i twoja i moja dusza pragnela; nie sqdz, ze ostabl nieco ogien stodkiej mitosci ku tobie w sercu twej matki.
Przeszkodg byly znane niebezpieczenstwa drog i brak postancow. Teraz zas, piszqc do ciebie, oblubienico Chrystusa,
ciesze sig i przezywam duchowq radosé¢ z tobq, ze jak druga Swieta dziewica, sw. Agnieszka, pozegnalas wszystkie
proznosci swiatowe i poslubitas Baranka niepokalanego, ktory gladzi grzechy swiata. Szczesliwy naprawde ten, komu
dane jest dostac sie na te swietq uczte, aby przylgngé caltym sercem do Tegof ...].

128 70b. B. Nadolski Liturgika. Tom IV — Eucharystia Poznaf 1992, 5.46 i 65.

12 Por. http://liturgia.wiara.pl/doc/420145.Liturgia-piekno-i-zakorzenienie/54



szczegOlniej poprzez adoracje konsekrowanej hostii, pokazywanej wiernym — wzbudzal w nich
pragnienie widzenia Jezusa, wejScia z Nim w bliski kontakt, nie tylko duchowy, ale takze
wizualny'*’. Duchowo$¢ czaséw Klary musiata wplynaé takze na jej poboznosé, rozwijajac glebszy
wymiar adoracyjny modlitwy i uczestniczenia we Mszy $w.. O ilez bardziej godnie adoruja Go
aniolowie, nie majacy przywileju danego rodzajowi ludzkiemu w postaci przyjmowania Komunii
$w. Aniotowie nie spozywajg, oni podziwiajq — zgodnie ze stowami §wigtej.

Kolejne wersy hymnu réwnie dobrze mozna odnie$¢ do obecnosci Chrystusa w Eucharystii.
Jego milos¢ (w.11a) w peli objawia si¢ poprzez catkowity 1 zupelny dar z Siebie pod postaciag
chleba, a milowanie Go — rozkochanie si¢ w Najswietszej Hostii, przynosi duszy najwigksze
duchowe bogactwo. Kontemplowac (w.11b) Pana, to kontemplowac¢ Jego samego, czyli calg Jego
Osobe — wszystkie Jego tajemnice obecne sa w petlni w Eucharystii. Jego dobro¢ (w.llc)
w sakramencie znajduje swoj najwspanialszy wyraz, a Pan — jak pisat Franciszek — z oltarza darzy
petnig (w.12a). Pamieé (w.12b), a doktadniej pamigtka jest jednym z okreslen Eucharystii, jak ja
nazwal sam Chrystus (Ek 22,19) i o czym tez pisze Poverello'®'. Ostatnic wersy (13 i 14)
potwierdzaja, ze Pan, ktory jest calkowicie obecny pod Swietymi Postaciami, pozostaje ukryty
1 wiecznos$¢ odstoni w petni Jego oblicze.

TreSci zapisane przez S$wieta ksieni trafnie odnosza si¢ do doswiadczenia zycia
eucharystycznego. Spojrzenie w $wietle tego fragmentu na przezywanie sakramentu Ciata 1 Krwi
Panskiej przez Klarg, ukazywatoby jej rozumienie Eucharystii w znacznie poszerzonym aspekcie.
Zwroémy jeszcze uwage na nastepujace kwestie:

Wers 9 moéwi, ze uczestnictwo w uczcie jest srodkiem do zjednoczenia z Chrystusem:
dostac¢ si¢ na uczte, aby przylgngc do Niego. Cala blisko$¢ z Nim jest owocem wydarzenia uczty.
W kluczu eucharystocentrycznym, hymn bytby zatem nawet nie tyle opisem samej Eucharystii, co
skutkow jej przyjecia: doswiadczenie Jego mitosci, dobroci i stodyczy przychodza wraz ze
spozywaniem Ciala Pana. Taka interpretacja dalaby tez odpowiedz na watpliwosé¢, dlaczego
w calym opisie nie ma wzmianki na temat jedzenia i picia'>?, co stanowi przeciez konstytutywny
element kazdej uczty. Spozywanie nie jest jednym z elementow uczty, ale jego zasada: skoro nie
ma takich §ladow w tekscie, znaczy to, ze ten positek jest srodkiem, a nie celem. Nie chodzitoby
zatem Klarze o zachwyt nad bogactwem znaczenia sakramentu, nad rozumieniem go (W sensie
teologicznym), ale o sposob jego przezywania: ,,Oto, co czuje, gdy przychodzi Pan!”

Idac tym tropem, powr6¢my do kontekstu wprowadzajacego w opis swietej uczty Baranka.
Powiedzielismy wczesniej, ze specyficznym klimatem okalajgcym cate wydarzenie uczty sg przede
wszystkim dwie rzeczywisto$ci: zaslubiny z Chrystusem oraz zapowiedZ petni eschatologiczne;.
Oba te tematy znajduja swoje odzwierciedlenie w misterium sakramentu Eucharystii.

Przede wszystkim sakrament ten jest zapowiedzig ostatecznego zjednoczenia z Bogiem —
antycypuje niebianska ucztg. ,,RoOwniez Eucharystia wraz z calg stworzong materig i obecnym
porzadkiem zmierza do ostatecznego przeobrazenia. Rowniez Eucharystia oczekuje na definitywna
postaé, [...] boska uczte: uczte niebianska, biesiade zycia wiecznego. Eucharystia jest obietnica,
zapowiedzig koncowej jednosci. Jest przedsmakiem w wierze ostatecznej uczty, podczas ktorej
Ojciec niebieski ukaze si¢ czlowiekowi juz nie pod ostong sakramentu, ale w blasku $wiatla
Baranka. Jezus uczyl nas, bySmy mysleli o niebie jako o pewnej uczcie, gdzie On sam bedzie
przechodzit od jednego biesiadnika do drugiego, by mu ustugiwa¢ (Lk 12,37). 1 pokarmem
podanym bedzie On sam'*”.

Eucharystia zapowiada 1 uobecnia to, co oznacza: zjednoczenie z Chrystusem. Pokazuje
kierunek, ktorym jest niebo. ,,Uczta eucharystyczna jest dla nas rzeczywista antycypacja ostatecznej

B0 7 1. Kijas Widzie¢ i ofiarowaé sie Jezusowi. Eucharystyczna poboznosé sw. Klary z Asyzu w Zajasniata...dz.cyt.,
s.105.

B On 6; 1Reg 20, 6; LRz 6.

132 Pozostajemy przy thumaczeniu stowa suavitas bardziej jako przyjemnosé, rozkosz niz stodycz ,,0 stodkim smaku”.
Natomiast odnos$nie wersetu Jego kontemplacja pokrzepia, kiedy podczas analizy przywotywalismy wyjatek z RKI
0 pokrzepieniu przez positki poza okresem postnym: pokrzepienie jako umocnienie dzieje si¢ przez kontemplacje Pana,
a nie spozywanie. Mogtloby to dotyczy¢ adoracji Najswietszego Sakramentu.

13 Mnich kartuski Eucharystia tajemnica $lubna, Warszawa 2005, s.108.



uczty, zapowiedzianej uprzednio przez prorokow i1 opisanej w Nowym Testamencie jako ,,gody
Baranka”, ktora si¢ celebruje w radosci $wigtych obcowania. Uczta eucharystyczna, w ktorej
glosimy $mieré¢ Pana, wyznajemy Jego zmartwychwstanie 1 oczekujemy Jego przyjscia, jest
zadatkiem przyszlej chwaty, w ktorej rowniez i nasze ciala beda uwielbione. Gdy celebrujemy
Pamiatke naszego zbawienia, wzmacnia sie w nas nadzieja zmartwychwstania ciat”'**. Klara pisze,
Zze W uczcie zawiera si¢ tez wskrzeszenie zmartych oraz rado$¢ dusz zbawionych, ogladajacych
Jego chwalebny widok.

Tego, kto ma taske dostac si¢ na uczte, Swigta nazywa szczesliwym — blogostawionym, bo
jednoczac si¢ z Barankiem, bedzie mial udziat w btogostawionym ogladaniu Boga w wiecznosci.
W teologii biblijnej stan blogostawienstwa nie polega na prostym ,twarza w twarz” z Bogiem
[...]. Doswiadczenie Boga, jedno$¢ z Nim urzeczywistnia si¢ w zjednoczeniu, wrgcz w zaslubinach
z Barankiem. Niewymowna blisko$¢ tych zas$lubin zostaje zasygnalizowana przez duchowe
spozywanie uczty weselnej, a jeszcze bardziej poprzez catkowita asymilacj¢ niebieskiego Chleba,
ktorym jest Chrystus zmartwychwstaly. Jest to symbol zlaczenia si¢, utozsamienia si¢ z Jezusem
w chwale, czego rzeczywistos¢ moze jedynie odstoni¢ niebo”'*. Przezywanie misterium
sakramentu Eucharystii w perspektywie pragnienia zjednoczenia si¢ z Chrystusem w wiecznej
chwale, $wiadczy o prawdziwie glgbokim zyciu wiarg oraz wregcz mistycznym rozwoju
wewnetrznym.

Jeszcze bardziej subtelny obraz ukazuje si¢ w potaczeniu Eucharystii z obrzedem zaslubin.
To, co si¢ dzieje w duszy czlowieka po przyjeciu Ciata Panskiego, niedostepne poznaniu
zmystowemu, dostepne jest przez poznanie w §wietle wiary, niektorym za§ duszom Bog udziela
poznania mistycznego. Ci wlasnie odczuwajg w tym sakramencie wi¢z z Jezusem na wzdr relacji
oblubienczej. ,,Niektorzy potrafili przezywaé to [tajemnic¢ Eucharystii] tak: «Jezeli ktokolwiek
majacy nieskromne mysli gorszy si¢ stowem ,,pocalunek”, niech si¢ zastanowi, ze w sakramencie
Eucharystii przyjmujac Ciato Oblubienca, calujemy go i obejmujemy, przytulamy go oczami do
serca, wyobrazamy sobie pewien rodzaj uscisku matzenskiego 1 myslimy o zjednoczeniu si¢ z Nim
1 0 usciskaniu go i calowaniu, poniewaz mitos¢ — jak méwi Pismo $w. — jest tak wielka, ze nie
obawia si¢ zadnego strachu. Karmigc si¢ Cialem Oblubienca i1 pijac jego Krew, realizujemy
prawdziwa jedno$é matzeniska» (Teodoret)'*®”.

Tak naprawde ani nauka Kosciota, ani §wiadectwo swietych 1 dusz mistycznie ubogaconych,
nie wyraza wyczerpujaco prawd dostgpnych w tym najwickszym z Bozych dardéw, ktorym jest
Eucharystia. Dar ten, tak jak Jego Dawca jest transcendentny. Jakkolwiek, siggajac do skarbca
magisterium Kosciola oraz dos§wiadczen innych dusz zjednoczonych z Bogiem, a przede wszystkim
samemu uczestniczac w tym liturgicznym misterium, przez ludem Bozym otwierajg si¢ drzwi do
poznania Chrystusa. Jesli omawiany w tym studium tekst §w. Klary kryje w sobie opis
eucharystycznego zjednoczenia z Boskim Oblubiencem, to stajemy wobec odstaniajgcej si¢ prawdy
o glebokiej eucharystycznej duchows$ci Klary. Natomiast jesli nawet $wieta nie myslala tu
o Eucharystii, to 1 tak bez watpenia pisata tu o swojej wigzi z Chrystusem, a On wszedzie jest caty
ten sam; zatem to, co mozna moéwi¢ o Nim w ogdlnosci, to samo w catosci odnosi si¢ do Jego
obecnosci w sakramencie Ottarza.

Zakonczenie

Poddalismy szczegétowej analizie dedykowany przez Klare Agnieszce z Pragi hymn
o uczcie Baranka. Tekst ten ukazat si¢ w calej swojej duchowej glebi jako przekaz doswiadczenia
wewnetrznego swietej z Asyzu. W zamierzeniu Klary miat on sta¢ si¢ zacheta dla Agnieszki
w poglebianiu zazylo$ci z zaslubionym im obu Chrystusem Oblubiencem oraz pewnym
przypomnieniem o ostatecznym celu wszystkich ziemskich dazen: o przeznaczeniu do nieba.
Rozwazajac tre$ci przekazane przez swieta w omawianym fragmencie jej listu, czytelnik odnajdzie

13 Benedykt XVI Sacramentum caritatis, 31-32.
135 Mnich kartuski Eucharystia..., s. 109.
136 R. Skrzypczak, Wstep [do: Mnich kartuski Eucharystia...], s.27.



wizerunek duchowosci Klary, mocno osadzonej w osobistej relacji z Synem Bozym. Jego bliskosci
Klara intensywnie poszukiwala, czego jednym z dowodow byla znana powszechnie jej mito$¢ do
ukrytego w Hostii Oblubienca. Picknym tego swiadectwem moze by¢ wiasnie tekst, nad ktoérym si¢
pochylalis$my.

Hymn o swietej uczcie jest tylko matym wyjatkiem z catosci pism Klary. Te zaledwie szes¢
wersetow listu — praktycznie jedno zdanie! — okazuje si¢ by¢ prawdziwg skarbnicg informacji na
temat ducha §wigtej Ksieni. Czy pozostate jej teksty — cho¢ nie ma ich wiele - kryja w sobie nie
mniejszg glgbokos¢é mysli? Z pewnosciag bardzo duzo jest jeszcze do odkrycia.

Wspotczesny powszechny juz dostep do pism i biografii Franciszka 1 Klary jest swoistg
pomoca do weryfikowania oraz poglebiania mysli franciszkanskiej w §wietle rzuconym przez same
zrodla — poprzez ich medytacj¢ 1 studium. Od poglebionej refleksji nad tekstami Zrédlowymi dla
duchowos$ci franciszkanskiej 1 klarianskiej zalezy dzi§ wiele, a najbardziej dalszy ksztalt
przezywania charyzmatu w rodzienie serafickie;j.

Analisi e interpretazione dell’inno su Sacro Convito
dalla Quarta Lettera di Chiara d’Assisi ad Agnese di Praga.

(Riassunto)

La presente riflessione ¢ un tentativo d’incontrare Santa Chiara d’Assisi. L’oggetto dello
studio ¢ il cosiddetto Inno delle convito dell’Agnello, frammento della Quarta Lettera di Santa
Chiara indirizzata a Sant’ Agnese di Praga (v. 9-14).

I1 lavoro si suddivide in due parti.

La prima, analitica, cerca di sviluppare tre temi. Attesa la presentazione dell’opera omnia di
Santa Chiara ed il particolar riferimento alle Sue Lettere, I’ Autore colloca detto /nno all’interno dei
Suoi scritti al fine di far comprendere una specificita della vita spirituale della Santa. In seguito, chi
scrive presenta i mezzi stilistici assieme alla loro funzione dentro il testo dello stesso Inno.
L’ Autore, poi, prosegue con il terzo tema riguardante 1’analisi del contenuto specifico dello scritto.
Detta analisi ¢ stata fatta con il costante riferimento agli altri testi della Santa, inclusi gli scritti di
San Francesco.

La seconda parte del presente studio ¢ una proposta d’interpretazione del medesimo /nno in
chiave dell’esperienza d’unione della Santa con il Cristo Eucarestia. Tale impostazione del tema
consente di presentare il tratto eucaristico della Sua spiritualita. In un secondo momento, viste le
conclusioni emerse dall’analisi del sacramento del Corpo e Sangue di Cristo assieme alla
considerazione di quanto all’/nno, 1’Autore perviene alla presentazione dell’immagine
dell’Eucarestia, cosi come vissuta da Chiara. Al contempo, si ¢ rilevato il doppio ambito dello
stesso aspetto dell’Eucarestia clariana e, cio¢, il profilo di predilezione e quello escatologico.

Traduzione: Przemystaw Michowicz OFMConv



